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“Car il n"y a pas besoin de se savoir amoureux de son
inconscient pour ne pas errer, il n’y a qu’a se laisser faire, en
étre la dupe.” (Pois ndo é necessirio se saber apaixonado de
seu inconsciente para ndo errar. Ha que se deixar levar, ser seu
tolo.)

(LACAN, 1973-1974/2018, p. 273)

“~ Ora muito bem! Tudo tem remédio, menos a morte, que

a todos nos ha de levar no fim da vida. Este meu amo, jd tenho
visto que € louco de pedras, e eu também ndo lhe fico atrds, que
até sou ainda mais mentecapto do que ele, pois o sirvo e sigo, se
é verdadeiro o rifdo: Diz-me com que andas, dir-te-ei as
manhas que tens. Sendo assim tio doido, dando-lhe a loucura
para tomar a maior parte das vezes uma coisa por outra, o
branco pelo preto e o preto pelo branco, moinhos de vento
gigantes, mulas de religiosos por dromeddrios, rebanhos de
carneiros por exércitos de inimigos, e outras deste jaez, nio me
serd dificil fazer-lhe crer que a primeira lavradeira que eu por
ai topar é a senhora Dulcinéia; e, quando ele o ndo acredite, eu
juro, e se ele jurar também, juro outra vez, e se teimar, eu
ainda mais teimo, de forma que fique sempre na minha, venha
o que vier.”

(CERVANTES, 1605-1615/2012, p. 758)
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PREFACIO: MOTIVACAO E
ESTRANHAMENTO

Comeco este livro apresentando o Manifesto da errdncia
que surgiu ao longo da escrita como uma letra forte daquilo
que sentia e vivia como ética, dentro de um campo impossivel
de explicar com palavras, mas possivel de virar ao menos um
manifesto de minha alma. Tudo que vocé lerd ao longo do texto
orbita ao redor deste manifesto. Sugiro que releia este
manifesto todas as vezes que surgir um afeto estranho a vocé
durante a leitura do texto.

MANIFESTO DA ERRANCIA

A errancia € o reflexo vibrante e crucial do mal-estar inerente a
subjetivacdo na contemporaneidade que encapsula a tensdo de viver
em um momento presente, sem temporalidade, repleto de demandas
contraditorias e expectativas sobre o que significa ser e/ou tornar-se.
A errancia ndo vagueia sem proposito ou diregio. Pelo contrdrio, é um
ato consciente e deliberado de resisténcia e rejeicio a identificacoes
rigidas e confinantes. A errdncia exige uma opgio por um caminho
fluido de autodescoberta, em um espago praticamente ilimitado onde
a identidade ndo é um destino fixo, mas um processo em constante
mutacdo que acontece hiperdinamicamente em um tempo logico (ndo
cronologico). A errdancia constroi e desconstroi dinamicamente suas
bases, usando a fuga ou a ruptura. A errdncia é a capacidade de
entrelacar o mal-estar — nos registros do corpo, das acoes e das
intensidades - e a crise da identificacio nas estruturas da vida
cotidiana, tornando possivel o movimento continuo e vibrante em
meio a uma soliddo aceitdvel para si. A errdncia aceita sua
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vulnerabilidade e resiste aos processos de precariedade e de
desvalorizagio da vida prazerosa. A errdncia cria seu espago
topologico da ordem do Real, onde se pode explorar, questionar e
eventualmente criar formas de subjetivacio que reflitam com mais
autenticidade suas experiéncias e percepgoes de existéncia. A errincia
ndo aceita os exames, as avaliagoes, os julgamentos, as classificagoes
impostas pela sociedade e ativamente se posiciona, negociando e
elaborando a subjetividade errante como um eterno devir,
reinventando um caminho para si em seu espago topologico e
buscando um reconhecimento de si de forma autonoma. A errincia é,
assim, imprevisivel, transgressora, atemporal, instdvel, intensa, naio-
violenta — apesar da agressividade representada pelo excesso —; porém,
trabalha dentro de seu espectro ético e de liberdade. A errancia ndo é
a resposta ao Real, mas o possivel de se fazer ao aproximar-se de um
Real impossivel. A errdncia é uma ética do Real.

A seguir, de forma breve, apresento os tépicos norteadores
que condicionaram a minha escrita. Investigou-se,
primeiramente, o enunciado que me motivou: a possibilidade
de um “nao-lugar”. Com tal inquiricdo, construi um percurso
vetorizado pela problematizacdo do “nao-lugar”, cujo
levantamento de certas questdes me conduziram a abordagem
de uma clinica do acolhimento da errancia, tracada no ambito
de uma ética situada no percurso que vai do real impossivel ao
possivel de se fazer. Com tal trajetéria, fiz uma avaliagdo
pessoal, com a qual apresentei os topicos que ensejaram a
construgao deste prefacio, narrando brevemente as motivacoes
e os estranhamentos que antecederam a construcao do texto.

A possibilidade de um nao-lugar

Sendo assim, a primeira ideia que surgiu em meu percurso,
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em 2020, resultou do encontro com uma inspiragdo, que teve
como seu marco mais importante a leitura em 2018 do livro
Recusa do ndo-lugar!, de Juliano Garcia Pessanha da Ubu
Editora. Foi por meio desta leitura que fui atravessado pelo
duplo de “um-lugar” e do seu oposto: um “nao-lugar”2. A
partir desse momento, ampliando este titulo, passei a elaborar
mais sobre o “ndo-ter-um-lugar”, com as seguintes questdes:
por que “estar-sempre-em-um-lugar”? Ou, ainda, por que
“estar-sempre-em-um-lugar-como-estrangeiro”? = Surgiram,
entdo, outras questdes a partir desta trilha: mas como, a partir
dessa constatagdo, eu poderia suportar os conflitos que
surgiriam dos lugares que havia habitado, como aqueles que
me deram nomeagdes, predicativos, atribuigdes e
classificagoes? E como isto mudaria a minha forma de ver os
analisantes que traziam a questdo do espaco, e até mesmo do
tempo, se pensarmos em uma problematizacao topolégica?

Todavia, o saber do autor do livro, a recusa do ndo-lugar? -
apesar de estar longe do que trato neste livro - é igualmente
transversal aos meus pensamentos, o qual se tornou
importante e me deu coragem para continuar e enfrentar os
desafios de incluir esta ideia dentro de minha forma de
compreender a subjetivacao.

1 PESSANHA, Juliano Garcia. Recusa do nado-lugar. Sdo Paulo: Ubu, 2018.

2 A partir deste paragrafo deixarei de usar aspas em lugar ou ndo-lugar, que
até aqui tinha como efeito buscar chamar a atengdo do leitor.

3 Pessanha propde em seu livro A recusa do ndo-lugar tratar da
determinagdo existencial e do anseio de se ter um “eu”. Ele questiona como
alguém acolhe a determinacio existencial e cabe no mundo. E um livro
“hibrido de filosofia, caso clinico e literatura testemunhal - d4 sequéncia a
um pensamento de transi¢des e passagens do Fora ao Dentro, da excluséo a
inclusdo. Exclusdao e Fora dizem respeito a uma posi¢do na qual ndo se
atinge intimidade com o mundo, nem consigo mesmo”.
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Um encontro anterior com a ética

Dez anos antes, em 2008, havia me encontrado com a leitura
de textos escritos por Nietzsche e Foucault. Pela primeira vez,
buscava de forma consciente uma ética da qual me apropriei,
provocado por uma questdo motivada pelos autores: mas como
fazer isto em meio as instituicdes estabelecidas? A psicanalise
ja fazia parte intensa em meu percurso, mas, ao ter esse
encontro com a ética, passei a buscar, por meio da
universidade, uma possibilidade de estabelecer encontros
entre diferentes saberes. Em 2018, quando a ideia de nao-lugar
passou a ser parte deste pensamento, eu compreendi que
precisava transitar por lugares estranhos a mim, para pensar
livremente e de forma incomum uma relacdo com as
normatividades de cada época, por intermédio de um percurso
interdisciplinar.

Da praxis clinica

Do ponto de vista clinico, a motivagdo para produzir este
texto partiu da minha prépria vivéncia na clinica psicanalitica.
Tive a oportunidade de conhecer na clinica analisantes* que
nao se viam bem-definidos pelas estruturas tradicionais, nem
desejavam os discursos relacionados a tais estruturacdes. E
claro que encontro, ainda hoje, como todos os psicanalistas,
aqueles que tém a estrutura como uma forma de discurso
possivel.

Lancei mao da ética, ou melhor, da minha construcao de

4 Decidi ndo apresentar casos clinicos para ndo expor meus analisantes a
cena publica, uma vez que o que mais valorizam é a privada que, quando
se torna publica, em algum dispositivo, se apresenta disfarcada em atos
performaéticos.
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ética, e segui com uma identificacdo a menos, sem buscar nas
estruturas clinicas um manejo clinico em minha posicao como
psicanalista. Passei a aceitar a possibilidade de uma flutuagao
ou navegacdo em oceanos ainda ndo navegados, sem tantos
equipamentos, sem apoio e sem manejos. Ao ler este texto, peco
ao leitor que leve em consideragao o fato de que passei a pensar
em “atos significantes”, estes que considero, que podem ainda
ser classificados em conjunto “de atos”, mas que ndo
determinam mais um sujeito do inconsciente a partir das
estruturas, como eu fazia uso anteriormente.

Acredito que, a partir destas mudangas, ou mesmo junto a
elas, alguns analisantes vieram a clinica com uma demanda
especifica: “preciso apertar o meu botdo de shutdown”; outros,
com um “eu preciso apertar o botdo de reset constantemente”;
e tém aqueles que vieram e foram muitas vezes, ou seja, se
“ejetaram” da andlise e retornam como se ndo o tivessem feito.
Se 0s botodes falam, entdao vamos ouvi-los. A escuta foi e ainda
é para mim a possibilidade tinica que tenho de nunca cair no
campo do inanalisdvel. E por que estes casos clinicos seriam
diferentes de um discurso do “ndo quero mais viver” ou
“preciso fugir para outro lugar”? Na realidade, a diferenca
aparentemente sutil tornou-se complexa com o andamento do
processo analitico. O que faz ato ndo faz surgir o sujeito, mas o
ato é sobre o dispositivo que o domina (o shutdown, o reset, o
ejetar, como exemplificado), antes mesmo da possibilidade do
aparecimento do sujeito. Nesta diferenca encontrei uma
oportunidade de escuta de algo que me era estranho.

Em cada uma das singularidades o que estava em jogo era
a vida, a “falta de sentido” na continuidade, seja por
interrupgdo definitiva ou por um recomego constante, que
gerava muitas dificuldades e angustia. O que esses casos
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tinham em comum era a nebulosa relacio com identifica¢des
tradicionais, incluindo familia, religido, idealizagdes etc., um
grande conjunto de davidas sobre os dispositivos da cultura e
um uso intenso das novas tecnologias. Utilizei o significante
nebuloso no sentido de que ora a angustia se apresentava, ora
o desvio do olhar para isto tinha uma cara de tentativa de
retorno as identificagdes, que sempre se mostraram ineficientes
a posteriori, porque, ao contrdrio do que eu via, estavam
buscando a continua fuga dessas identificagdes.

As identificacdes-hiperdinamicas

As identificacdes foram questionadas; o jogo ocupou mais
espaco na atengdo flutuante; havia uma trapaca, mas, ao
mesmo tempo, uma armadilha na qual este que me procurava
havia suspeitado de ter caido. A pergunta frequente era “eu
estou preso a algo ou alguém?”.

Observei que, ao transitar entre nao-lugares, estes
analisantes o faziam com identificacOes transitérias, utilizando
as ferramentas disponiveis no mundo, tais como drogas, jogos,
tribos, festas, saberes, gadgets etc. Quando se sentia ameacado
por ser capturado em alguma identificacdo, a angustia surgia e
ele procurava a andlise. Nessa pequena quantidade de casos
que eu presenciei, eles ja estavam capturados pelos
dispositivos, apesar de ainda acreditarem que ndo estavam.
Com isso, a transferéncia trouxe a desconfianca para com o
analista e para com o dispositivo analitico, que se coloca como
o maior desafio para a continuidade do tratamento.

A liberdade de fluir pela andlise, sem contratos rigidos, foi
um dos passos importantes para o inicio do trabalho analitico,
bem como o estabelecimento da confianca entre analista e
analisante. No meu percurso, Sandor Ferenczi ocupou este
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lugar de contribuicdo para que se compreendesse melhor o

afeto e o0 “sentir com” o analisante.
O errante

Dai surgiu uma apropriacao do conceito de “errante”, pela
ponte que fiz com o titulo do Semindrio 21 de Lacan - “Os nao-
tolos erram”>. Para mim, foi uma tentativa de ressaltar e,
principalmente, aprender sobre uma vida pautada em uma nao
submissdo aos dispositivos de saber e poder. Falava de alguém
que, mais do que fuga ou viagem, buscava escapar as
identifica¢des pela via da mudanga constante. Acrescento que
compreendi, naquele momento, que, para alguns, ndo é
suficiente mudar, mas é necessario continuar a se sentir como
parte de um nado-lugar.

Mas por que estes errantes procurariam o setting analitico?
Por ndo se sentirem confortaveis diante do quadro entreaberto
pelos dispositivos contemporaneos, cujo estranhamento
ocasionava em uma angustia do real que necessitava de uma
escuta clinica. Como apresentei acima, algo da ordem de um
estranhamento permitiu que eu insistisse no processo, mesmo
com a ndo adequacdo ao setting tradicional que eu utilizava.
Gragas a leitura do livro que me levou a pensar nao-lugares, a
abertura para ver a luta da ndo-identificagdo, que chamo aqui
de identificagdes hiperdinamicas, e a verificagdio da
possibilidade ética, a vivéncia com as obras de Lacan,
Nietzsche e Foucault, pude me permitir elaborar melhor os
fatos, problematiza-los e buscar uma compreensdo que

5 LACAN, Jacques. O seminario, livro 21: Os ndo-tolos erram / Os nomes
do pai. Tradugado de Frederico Denez e Gustavo Capobianco Volaco. Porto
Alegre: Fi, 1973-1974/2018. Disponivel na internet.
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permitisse uma possivel clinica desses casos dificeis.

A possibilidade de assumir a errancia passou a ser um
caminho interessante nesta travessia do analisante em sua
analise dentro deste universo de nado-lugares ao qual ele se
submeteu. Ser errante seria sustentar esta identidade em sua
poténcia, sem qualifica-la e em nenhuma forma de discurso
estruturado em torno da falta ou fragmento, em que o excesso
nao é uma questdo, mas um possivel de se fazer.

A errancia, mais do que um caminho, mostrava-se como
uma forma de existéncia. Foi nesse momento que ressurgiu a
ideia de uma ética do cuidado-de-si, a partir de Foucault, para
que esse errante pudesse navegar, permitindo alguma forma
de ancoramento quando assim fosse desejada por ele. Esse foi
um dos motivos da busca pela andlise: a possibilidade de
ancorar.

O que fazer a partir dai?

Obviamente, a angutstia veio com tudo isso e me
disponibilizei a olhar mais e mais para um conjunto de
analisantes que apresentavam um padrdo fora daquele que
fora estabelecido pelos meus estudos até aquele momento.
Pesquisei autores que olhavam para o mesmo problema, além
de Lacan, Ferenczi, comentadores, autores que estavam em
outros campos do saber. Abri uma possibilidade de pensar a
errdncia, o que acabou por mudar o meu estilo como
psicanalista, hoje muito mais pluralista e aberto ao
estranhamento.

Em minha visdo, Jacques Lacan ja citava esta angustia, que
pude passar na clinica, na forma de uma critica a dificuldade
dos psicanalistas em lidar com os movimentos subjetivos de
cada época. A quebra sugerida por Lacan, do sujeito do saber
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absoluto através de um equivocar e da disponibilidade para o
homem preocupado, me moveram a encarar o desafio de
publicar minhas pesquisas sobre o que observo nas solucdes
distintas das tradicionais e do porqué de esses analisantes
ainda procurarem a psicanalise para ouvi-los.

A dialética que propds Lacan, como um compromisso de
movimento com as vidas humanas, foi a responsavel pela
psicandlise existir em minha vida naquilo que mais me move
como pesquisador: a incerteza. Assim, a intercessao com outros
saberes tem sido transformadora na minha forma de
compreender a psicandlise no contemporaneo e de sustentar
um ndo-saber sobre ela.

Um Real impossivel e o possivel de se fazer

Ludwig Wittgenstein® nos aconselha, como alternativa ao
absurdo (muessen), o siléncio (sollen) quando estamos diante de
dificuldades em que ndo podemos usar a linguagem para
expressar o que nos atravessa. A ideia de um siléncio ativo, do
siléncio como aquilo que deve ser mantido e cultivado,
pertence a tradi¢do do misticismo e da teologia negativa. Nao
se trata apenas de nao falar de certas coisas como Deus, mas de
manter um siléncio que permita uma abertura aquilo que em
Deus nado pode ser expresso em palavras. J4 Lacan ndo aceita o
conselho, pois ndo se cala, e provoca o absurdo: pensar um Real
impossivel, é assim que o vejo, admiro e busco inspiragao.

Talvez seja este 0o momento de fazer deste texto o absurdo
(muessen) de olhar para a subjetivacdo que dé espago a um lado

¢ Interpretagdo livre do autor para o aforismo 7 do Tractatus Logico-
Philosophicus. Ver pagina 45 de WITTGENSTEIN, Ludwig. (1922) Tractatus
Logico-Philosophius. Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 2015)
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de fora constante das identifica¢des tradicionais. A escolha por
uma ética do Real veio dessa provocagdo ao absurdo da
aproximacao do Real aprendida pela propria reflexdo sobre a
errancia. Essa mesma aproximacao conduziu-me a ideia de um
pensamento do fora, de sua subjetiva¢do e do cuidado de si em
Foucault, que foram de suma importancia neste momento de
pensar o possivel de se fazer.

Lembro que, ja no final de sua obra, Freud” afirmava que,
se nao fantasidassemos, nao darfamos um passo a frente, o que
trouxe para minha reflexdo que sua aspiragao a filosofia deu
lugar a uma valorizagdo da experiéncia clinica, ou ao encontro
com o homem da preocupagdo, como diria Lacan. Entretanto,
de forma alguma, Freud ndo desvalorizava a filosofia e outras
formas de saber em sua obra, sendo generoso e atento, contudo,
limitado por sua fidelidade a clinica das neuroses, o que ainda
é compreensivel para mim em relacdo ao projeto de criagao
dele. E com esta motivacao e estranhamento, fantasiando e “a-
bsurdiando”, que peco aos que lerem as minhas consideragdes
tedricas dos autores aqui citados que o fagam com uma visdo
de transversalidade.

Perdoem-me se o uso que fago dos conceitos desses autores
se afastam do pensamento original deles. Sempre que possivel,
foram feitas pontes com ideias proprias. Se nao fosse assim, eu
ndo pensaria a errancia como uma possibilidade ética e nao
estaria sendo honesto comigo e com vocés.

Na realidade, venho observando novas formas de
subjetivacdo que emergem no contemporaneo, o que é muito
desafiador, mas me move em minha prépria existéncia e espero

7 Ver FREUD, Sigmund. (1937) Andlise termindvel e intermindvel. In
FREUD, Sigmund. Obras psicolégicas completas, vol. XXIII. Edicao
standard brasileira. Rio de Janeiro: Imago, 1996.
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que aproveitem o percurso feito por mim na escrita deste texto.

O trabalho e o tempo me ajudaram muito a mudar a minha
forma de olhar para os dispositivos, a resisténcia, as diferengas
e a propria errancia, e foram fundamentais para que o trabalho
analitico pudesse fazer parte de um possivel algo “a-mais” na
minha vida e na de meus analisantes. Passei, durante este
trabalho, a desejar viver a errancia como pratica ética, desta que
falaremos: a ética do Real e me colocar como um psicanalista
aberto as dificuldades mais intensas do contemporéaneo, ou

seja, um psicanalista errante.
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INTRODUCAO?

A explicitagdo da Etica do Real que aqui trabalhamos supde
a construcdo de um conceito que exija do pesquisador um
esclarecimento das suas condi¢cdes e a necessidade do seu
tratamento. Nesse caso, o conceito de errancia impde-se na
contemporaneidade através de sujeitos implicados em
identificacdes provisoérias, constituindo-se em formas
paradoxais de subjetivacdo, cuja anomalia necessita de uma
certa fundamentacdo conceitual. Dessa forma, as condicdes
destas identificacdes hiperdindmicas - algo que porta o perigo
da contradicdo - deve reportar a psicandlise a uma abordagem
do real, situada no desafio contemporaneo de compreender tais
subjetividades configuradas na fronteira do social, isto é, na
instancia limiar de um nao-lugar diversas vezes deflagrador de
angustia e de sofrimento.

Entretanto, convém imediatamente perguntar: pode uma
clinica psicanalitica escutar tal errdncia sem fazer um uso
suplementar de recursos conceituais oriundos de outros
pensamentos que ajuizam a errdncia na esfera do
contemporaneo? Se advogarmos a ideia de que tal errancia
pode ser descrita por intermédio de uma escuta analitica
voltada a visdo de analisantes que padecem por ndo terem
pertencimento social, torna-se preciso mostrar como tais
errantes comparecerdo no setting analitico.

Todavia, como a construgdo da errancia faz supor o recurso
conceitual que daré ensejo a uma ética do Real, talvez o desafio
de uma clinica orientada para o acolhimento de sujeitos que

8 Passo a escrever na 3% pessoa do plural por hdbito baseado em minha
propria timidez e no desejo de ser sempre inconclusivo, afinal este “nés”
pode ser qualquer um de vocés leitores navegando comigo pelas letras.
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padecam da angustia do ndo-pertencimento exija de nés um
trabalho suplementar que justifique a errdncia e as
identificagdes hiperdinamicas em um nao-lugar com conceitos
construidos por um pensamento filosoéfico.

Nesse sentido, nossa vetorizacdo consiste em colocar a
psicanalise em ressonancia com uma filosofia que conceba a
errdncia na perspectiva de um pensamento que trabalhe a
condicdo da subjetividade contemporanea. O intuito de se
pensar uma ética do cuidado-de-si consiste em conjugé-la com
uma abordagem pluralista empreendida por psicanalistas
voltados ao pensamento do sujeito na contemporaneidade.

Na verdade, a errancia constada em tais subjetividades é a
contrapartida de uma subjetividade que precisa ser elucidada
no &mbito de uma analise. Nesse caso, talvez o mal-estar de tal
errdncia possa se explicitar pela via do nao-pertencimento
social, justificando as identificacdes hiperdindmicas como uma
maneira de funcionamento no contexto de uma
contemporaneidade que induz ao aparecimento de
subjetividades erréticas pouco avaliadas na sua contundéncia
ética. Ou seja, advogamos aqui uma ética do Real que analise a
errancia na perspectiva de elucidacdo de um sujeito singular
resultante de um cuidado criterioso de si.

Sendo assim, embora a ética aqui ensejada seja descrita
como uma ética do Real com orientagdes explicitamente
clinicas - como veremos no decorrer do texto - a abordagem da
errancia s6 se torna convincente se ela for reportada a uma
construgdo conceitual que inclua virtualidades a serem
trabalhadas por um pensamento de fronteira que insira no seu
setting a possibilidade de um devir da clinica, cuja errancia
consistiu no recurso a pesquisa interdisciplinar.

Assim, movidos pela necessidade de inventar um
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percurso clinico e filos6fico, com fundamentacdo conceitual
consistente, plausivel argumentacdo clinica e um possivel
cotejamento ético entre a psicandlise e certos pensamentos do
direito a diferenca, criamos o trajeto que foi desenvolvido ao
longo deste texto, para mostrarmos as condicdes subjetivas da
errancia dentro de uma pesquisa que justifique uma ética do
Real.

Dizemos, primeiramente, que o sujeito, da cena
contemporanea, apresenta-se com sua angustia por estar cada
vez menos identificado com as estruturas tradicionais - como
a familia, a sociedade, a religido, entre outras, - e cada vez mais
implicado em identificacdes provisérias. Em seguida,
mostramos que esta movimentacdo excessiva entre
identificagdes, com espacos de vazio e de angustia, a qual
intitulamos como identificagdes hiperdinamicas, vai exigir de
nods toda uma construgdo conceitual vetorizada por uma ética
orientada para o Real. Assim, como um conceito elaborado em
um campo do Real, simbolizado por um nao-lugar,
construimos a necessidade de uma ética, que deve reger a
compreensao desta subjetivacdo no contexto psicanalitico.

Ao receber este sujeito, através de uma psicanalise, torna-se
também necessaria a invencao de um conceito especifico de um
neosujeito, aqui ja nomeado como o “errante”, que se livrou
nado somente do patriarcado, mas das fungdes sociais de uma
forma abrangente. A angustia deste errante pode informar
sobre o Real que se inscreve e revelar a trama necessaria para a
compreensao de um novo modo de perda da realidade, que vai
além das estruturas tradicionais da psicopatologia
psicanalitica.

A partir da visao do virtual em sua poténcia infinita de
atualizacOes, é possivel compreender o abandono de estruturas
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tradicionais em prol de uma dindmica nova de subjetivacao:
seja por um caminho de fuga ou perda da realidade, ou por um
mecanismo complexo de criacao.

O que, de fato, queremos é construir uma intercessdo que
consolide o conceito complexo que aqui ensaiamos: “que as
identificagdes hiperdindmicas sdo procedimentos adotados por
errantes que se disfarcam, por ndo saberem lidar com a
causalidade que se encontra produzindo tais mdscaras, cujo
mascaramento pode trazer para a clinica a ocasido de
implementacdo de uma ética”. E indo um pouco além, por que
nao aprender com estes errantes e sua construgao ética durante
o percurso da analise? O analista é errante ou torna-se errante
neste processo?

Sendo assim, como acolher tais errantes sem um certo olhar
voltado a individualidade do sujeito em andlise e uma certa
escuta da sua singularidade? Se a dificuldade maior de tais
sujeitos emerge do ndo-enquadramento nos dispositivos
identitarios, pois se afiguram como errantes que marcham na
contrapartida de uma sociedade que prima pela identidade,
talvez uma ética do Real seja prenunciada por uma filosofia
que venha a ditar o desafio da construgdo de um manejo clinico
indispenséavel para o acolhimento ético de tais errantes. Aqui,
uma clinica atravessada pelas construgdes de Lacan oferta-nos
uma metodologia que é incrementada por técnicas para a
clinica elaboradas por Ferenczi e, indiretamente, por Foucault.
Neste contexto, uma certa abordagem plural da técnica traz o
indispensavel para uma clinica da errdncia, cuja sustentagdo
faca valer a questdo do ndo-lugar em que ele transita.

Nesse caso, a questdo que emerge é a de que, se ndo ha
tempo para sustentagdo de uma subjetivacdo no contexto de
uma andlise para este errante, como se pode realiza-la neste
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nao-lugar que este transita? Nao seria necessario ela prépria, a
clinica, ser virtual ou errante para isto? A ética psicanalitica
pode dar conta deste cendrio no contexto da clinica
psicanalitica ou precisariamos de uma nova ética? O que parece
possivel é a suspeita, uma elaboracao e a apresentacdo de fatos
que reforcam a necessidade de uma ética no campo do Real.
Como a apresentagdo se impde no campo da pesquisa
interdisciplinar - entendendo tal desafio como o ponto central
de um trabalho como este - construimos nosso trajeto no
ambito de uma pesquisa clinica, por meio de uma abordagem
fundamentada no escopo de uma psicanalise cuja escuta deriva
de uma certa temporalidade prescrutada por Jaques Lacan,
mas aqui distribuida em um trajeto que deve orientar o
percurso em trés tempos apresentados em trés capitulos.
Todavia, antes da apresentacdo de tais capitulos,
gostariamos de reforcar a preocupacdo continua com a
intercessdo entre os psicanalistas aqui trabalhados e a
estabelecida entre a psicanalise e a filosofia que pense a ética
do direito a diferenca. Ao longo do texto, esta foi atravessada
por uma inspiracao lacaniana, a qual se define ao longo da
argumentacdo clinica com que trabalhamos. Convém notar que
ao longo dos trés capitulos, intercessores da clinica - como Joel
Birman, por exemplo - e das filosofias que analisam a
contemporaneidade - como Foucault, Deleuze, Agamben,
Butler, Byung-Chul Han - foram inseridos nesta proposta que
é interdisciplinar. A exigéncia de tais autores, das errancias
metodoloégicas que constroem a forma do texto, deve se
coadunar com o percurso clinico aqui tratado como um setting
que inclua a resisténcia e a ética no seu procedimento. Nesse
caso, o mal-estar da errancia na contemporaneidade, uma ética
para o acolhimento daquele que nao tem um lugar definido,
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fazendo uso de identificagdes hiperdindmicas e, finalmente,
uma ética do Real situada no limiar de uma psicanélise, que
trabalhe o errante como um sujeito, e que deve se coadunar
com os trés tempos que alocaremos no tratamento clinico.

Dito isso, dividimos o texto em trés tempos: momento de
ver, momento de compreender e momento de concluir.

Em um primeiro tempo, momento de ver, no primeiro
capitulo, intitulado de “Dindmicas de deslocamento: mal-estar,
identificacdo e errancia”, visamos a apresentacdo do que
chamamos de errancia, a problematizacdo do mal-estar na
subjetivacdo, das multiplas formas de ver a identificacdo na
formacdo do sujeito e apresentar o momento de sua crise na
contemporaneidade. As identificacdes que se esvaziam na
contemporaneidade vém através do mal-estar que atrai novas
formas de subjetivacdo cada vez menos purificadas, ou mais
préximo da vida nua® e longe das identificagdes tradicionais
em forma e permanéncia. As existéncias fazem-se minimas
para o errante que, muitas vezes, é confundido com o sujeito
barrado (S5/) em fuga; outras, com um sujeito fragmentado, ou
até mesmo um jogador perverso, mas a poténcia de sua
existéncia ganha um novo espago nas mais variadas formas de
errancia.

A contemporaneidade, em sua complexidade e rapidez,
apresenta desafios e dilemas tnicos para a subjetividade
humana. As rapidas transformagdes sociais, politicas,

? Vida nua é um conceito do filésofo italiano Giorgio Agamben. “Vida nua,
isto é, a vida matavel e insacrificavel do homo sacer, cuja funcao essencial
na politica moderna pretendemos reivindicar. Uma obscura figura do
direito romano arcaico, na qual a vida humana ¢é incluida no ordenamento
unicamente sob a forma de sua exclusdao (ou seja, de sua absoluta
matabilidade)”. Ver em: AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder
soberano e a vida nua. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002 (p. 16).
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econdmicas e tecnolégicas moldam e sao moldadas por formas
individuais e coletivas de experienciar o mundo. Em meio a
esse turbilhdo, emergem questdes cruciais sobre como nos
identificamos, como nos movimentamos e como resistimos e
nos adaptamos as pressdes constantes da vida.

Esse capitulo busca explorar esses movimentos e
transformacOes, delimitando trés areas fundamentais de
investigacdo que se entrelagam e se influenciam mutuamente,
sendo estas: o mal-estar, a identificacdo e a errancia em sua
forma plural.

Iniciamos dando espaco ao  mal-estar na
contemporaneidade, que é marcado por avangos tecnolégicos
e sociais, de forma que somos atravessados por crises de
subjetividade. E problematizado o lugar do sujeito na
sociedade contemporanea e a presenga das tensdes inevitaveis
a uma realidade de constante mudancas. Depois, refletimos
sobre a identidade e os processos de identificagdo e sua crise na
contemporaneidade. Através das lentes da psicandlise,
especialmente fazendo uso de Sigmund Freud e de Jean-Pierre
Lebrun, leitor de Jacques Lacan, e transversalmente as ideias
de Christopher Lasch e de Byung-Chul Han, examinamos
como os individuos se reconhecem, se definem e se relacionam
com 0s outros, ou se subvertem a tudo isto, em um mundo que
cobra uma reflexividade de um imaginario definido, e de
midias e a¢des aceleradas. Por fim, exploramos a errancia, que
é abordada a partir de varias disciplinas, para definirmos um
conceito capturado pelas inspiragdes com base nos autores
apresentados no capitulo. Apresenta-se um vagar sem destino
determinado, uma resisténcia a ser fixada ou definida pela
sociedade. A errancia, em sua fluidez, desafia as nocOes
convencionais de pertencimento e de identidade, oferecendo
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novas perspectivas sobre a relagdo do sujeito com o mundo e
com a subjetivacdo.

Em sua totalidade, esse capitulo busca oferecer uma visao
panoramica, mas profundamente introspectiva, apesar de
introdutéria, sobre a subjetividade no contemporaneo,
introduzindo o conceito de errancia em sua forma plural, em
vetores sociais de mal-estar e conflitos, que navegara por todo
o texto.

No segundo tempo, em um momento de compreender, no
segundo capitulo intitulado “As identificagcdes hiperdinamicas
em um nao-lugar”, elaboram-se conceitos fundamentais para
compreendermos este errante e uma ética para a psicandlise,
definindo os conceitos das identificagdes hiperdinamicas e do
nado-lugar. Juntos, estes conceitos permitem problematizar a
visdo do errante para além das estruturas, permitindo
avangarmos para um pensamento clinico da errancia. Para isso,
tal capitulo apoia-se na apresentagao do conceito de dispositivo
segundo Deleuze e Agamben, baseados em Foucault; dos
novos espagos do contempordneo; no aterramento, segundo
Bruno Latour; e na adogao simbdlica, segundo Gerard Amiel.

A partir da genealogia do conceito de afanesis, elabora-se
uma dialética para pensar um ndo-lugar para a psicanalise, que
seja possivel para o errante e impossivel para os que
permanecem fazendo uso das identifica¢des tradicionais ou do
discurso das estruturas. Um novo grafo é apresentado, e os
movimentos possiveis de se compreender do errante sdo
formalizados como disruptivos mediante os da forma
tradicional. Na problematiza¢do do desaparecimento do sujeito
barrado (S/), no ponto de afanesis, finalizamos o capitulo
deslocando o discurso atual da necessidade de lugar para a
criacdo da possibilidade de viver em um nao-lugar. O desafio
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que se coloca, neste momento, é de como a escuta psicanalitica
permanece no nado-lugar com estas identificagdes
hiperdinamicas.

Em momento de concluir - no terceiro capitulo, “Uma ética
do Real: do impossivel a um possivel de se fazer” -, uma ética
é apresentada em suas possibilidades e impossibilidades, em
que a inscri¢do deste errante no registro do Real sobrepora de
forma incansavel a inscricdo dos registros Imaginérios e
Simbdlicos, além de suas operagdes com o Real apresentadas
pelos discursos do errante. E nesse capitulo que se apresentam
novas formas de realizar a clinica, como possibilidade, e ndo
como prova; como desafio, e ndo como meta. A busca é por
quebrar o rigor de um setting tradicional para abrir as portas
para uma andlise possivel do errante.

Para isso, colocamos em questdo os “novos sintomas” do
contemporaneo, a instrumentalizagdo do dispositivo clinico a
partir da obra de Sandor Ferenczi. Ademais, questionamos a
posicdo do analista hoje e propomos uma clinica de um
cuidado de si. A ética do Real é apresentada ndo como uma
construcgao tedrico-clinica, mas uma ética em sua relacdo com
algo da ordem do impossivel. Através desta angustia,
podemos, com um olhar mais atento, compreender que o
desejo, além de ser a grande forca motriz de uma analise, se
realizard através de uma excecdo realizada pelo sujeito. Esta
exce¢do nao somente aproximara a causa do desejo e o proprio
desejo infinito, mas cumprira um papel de prover
sobrevivéncia, sustentando ainda algo da ordem da fantasia de
dar o que se ndo tem, mesmo assim, dando.

Se este texto trouxer luz a questdo inicial - “ndo seria
necessario ela propria, a clinica, ser errante para um errante?”
-, j4 se considera uma contribuicdo modesta, mas importante
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para o pensamento critico do contemporaneo.

Finalizamos com as consideragdes finais, propondo um fio
condutor para o texto e para os desafios que se seguirdo no
conhecimento do errante. A proposta é deixarmos o caminho
aberto para a navegacao, haja vista que aprenderemos ao longo
do texto com a propria errancia e suas facetas.
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CAPITULO 1. DINAMICAS DE
DESLOCAMENTO: MAL-ESTAR,
IDENTIFICACAO E ERRANCIA

Conceituar errancias, fazendo-as consistirem ao longo de
uma argumentacao, supde uma estratégia interpretativa, a qual
adotamos na construcdo deste capitulo. Nele, como sera lido,
falamos do mal-estar por intermédio de pensadores que
investigam aspectos da contemporaneidade, com suas
complexidades e provaveis contradi¢des. A fim de ensejarmos
uma abordagem panoramica, que colocasse em relevo quatro
ou cinco aspectos das subjetividades contemporaneas,
utilizamo-nos dos ja analisados por pensadores implicados na
abordagem do mal-estar.

Assim, de Birman a Le Breton, deste a Judith Butler,
situamos inicialmente um contexto para pensarmos o mal-estar
hoje, procurando definir as nuances principais de tais autores,
para ensejarmos ora uma complementaridade entre eles, ora
uma divergéncia entre teses que podem comportar o risco de
uma possivel contradigdo. E assim, por exemplo, que o leitor
pode encontrar uma divergéncia entre as teses de Lasch - que
pensa o mal-estar pela abordagem paradoxal do narcisismo
contemporaneo - e de Han - que trata do desempenho no
mundo contemporaneo - por um lado, e as teses de Birman e
Le Breton assinaladas no inicio desta nossa apresentagao.

Todavia, a divergéncia encontrada tem sua justificativa nas
contradigdes que habitam a sociedade contemporanea,
estando, nesse aspecto, apresentadas mais como tentativas
cabais de pensar um tempo contemporaneo que se define mais
pelo seu inacabamento do que pela coeréncia encontrada nas
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épocas que ja se findaram.

Dentro dessa perspectiva, a abordagem panoramica visa
incluir contradi¢des que habitam a contemporaneidade, para
mostrar como franjas de incertezas podem ser descritas através
de pensadores que analisam aspectos do mundo atual, sem um
diagnostico universal, e com a intuicdo voltada a compreensao
dos aspectos maultiplos e variados das subjetividades
acometidas pelo mal-estar na contemporaneidade

Contudo, a ambientagdo panoramica neste texto - com suas
analises dispares e, até mesmo, divergentes - encontra a sua
justificativa pela forma como abordamos a errancia de sujeitos
que forjam maneiras de viver em uma sociedade que prima
pela auséncia de pertencimento. Nesse aspecto, sdo suas
errancias que justificam suas apresentacdes, demonstrando,
também, a necessidade de um crivo ético a ser assinalado no
escopo de uma sociedade. Assim, os individuos ora buscam o
esquecimento de si, agem aprisionados no presente, ora
cultuam sem convicgdo uma imagem de si, aprisionados
igualmente a uma demanda de reconhecimento do outro, e ora
procuram entrar no campo social, movidos pela necessidade de
um alto desempenho como garantia de um pertencimento
efémero e pouco satisfatério - desempenho e cansago em Han.

Quando virmos o quadro assim descrito, veremos as razdes
interpretativas da nossa argumentacdo se consolidarem no
entorno da argumentacdo principal: o fato é que vivemos em
um mundo onde a garantia de pertencimento se esvaiu, onde
os lacos sociais se encontram em crise e onde os sujeitos se
apresentam ora pela via de uma desisténcia deprimida ou
compulsiva, ora pela via de um exibicionismo narcisico, por
nao se sentirem mais seguros em uma sociedade cujo primado
é dado ao lucro e a competicao.
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Sendo assim, ao navegarmos por este mundo, criaremos os
sentidos de tais contradicdes, das fragmentacbes e das
respostas  individuais dos sujeitos contemporaneos,
advogando aspectos da errancia que pretendemos construir.
Com isso, investimos no conceito de errancia, procurando seu
estabelecimento pela via de uma abordagem interdisciplinar
que introduz a filosofia e a «clinica no viés da
contemporaneidade.

Navegando pelo mal-estar: fragmentacoes e
desafios da subjetividade

Em um momento de tantas transformacdes sociais, politicas
e tecnolégicas, decidimos por apresentar alguns desafios a
subjetivagdo e a identificacao, que denunciam, através de seus
vetores, os problemas profundos e intensos na forma como nos
relacionamos com o mundo. Esse contexto é a construcdo do
cendrio, do qual partimos para a apresentacao do impacto no
sujeito contemporaneo.

O conceito de aceleragdo social, em que as mudangas criam
uma nocdo de temporalidade distorcida ou, até mesmo, fazem
um assalto ao passado e ao futuro do sujeito, colocara o sujeito
em constante sensacao de estar dentro de um fluxo continuo,
sem referéncias, e desafiando as nocOes tradicionais de
identidade e de continuidade. Fazemos uso, pois, da obra de
Joel Birman para a apresentacdo desta analise critica.

Em paralelo, apresentamos, por meio da obra de David Le
Breton, as mdltiplas formas de desaparecimento do sujeito,
resposta as pressdes desta vida sem o “tempo” e focada no
espaco, denunciada por Birman. Essa fuga, ou até mesmo
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forma de existéncia, é apresentada pela imersao em mundos
virtuais, por comportamentos de risco e outras complexidades.
Esta continuidade na construc¢iao de nosso cenario mostra como
o sujeito lida com o mal-estar no ritmo do contemporaneo.

Além disso, a vulnerabilidade e o aspecto performatico da
identidade sao colocados a partir da unido entre a supressao da
ideia temporal de Birman e a solu¢do do desaparecimento de
Le Breton. A vulnerabilidade, ampliada pelas condicoes
precarias da fome, do excesso de trabalho, do préprio mal-estar
e do desaparecimento de si, condicionam as problematiza¢des
das possibilidades de resisténcia ao poder estabelecido pelo
capitalismo e o avango das politicas de segregacdo. E neste
momento que entra a performance como uma forma de
expressao ativa e desafiadora dos sistemas.

Com esta breve conexdo entre tais andlises criticas,
montamos um cendrio, mesmo que limitado, de alguns vetores
que compdem um pano de fundo para o nosso trabalho de
compreensao e de conclusao.

Subjetividade em ritmo veloz: navegando na
aceleracao social

Examinamos, na obra de Birman, a aceleracido social e seu
impacto, gerando o mal-estar e a subjetividade contemporanea.
O autor apresenta as tensdes e os desafios que o sujeito
enfrenta, destacando os tortuosos caminhos da identificacdo e
da busca pelo desejo em um espaco ampliado e devorador,
onde urge o tempo com seu imediatismo.

Joel Birman, em seu livro O sujeito na contemporaneidade, nos
traz a ideia de que algo aconteceu nas categorias constitutivas
do sujeito, redirecionando as linhas de forca do seu mal-estar.
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E como se a subjetividade estivesse “num eterno presente”, nao
permitindo ruptura ou descontinuidade.

Porém, se o sujeito atado na dolorida posicao solipsista ndo
pode fazer qualquer apelo ao outro, é o desalento que impode
como pathos, destinando-o entdo a paralisia. Em
contrapartida, o desamparo, como correlato que é da
experiéncia do sofrimento, possibilitaria ao sujeito um
movimento desejante, que seria a condi¢do primordial para a
simbolizacado e a temporalidade.10

O sintoma da contemporaneidade passa por esta
permanente sensacdo, em que quase tudo ao redor do sujeito é
surpresa e susto. O turbilhdo de acontecimentos ao seu redor
catalisa um constante pesar, seja de escapar as surpresas de
uma vida imprevisivel ou se antecipar e canalizar seus esforcos
em tornar tudo presente e sem temporalidade.

Birman!! traz a dificuldade de sonhar do sujeito em funcao
da impossibilidade de sustentacdo do desejo e de sua
simbolizacdo. Acreditamos que este seja um dos atos
significantes deste sujeito contemporéaneo: a sua incapacidade
de desejar, por esvaziamento das expectativas em relagdo a
temporalidade das construgdes necessarias a sua existéncia. Ha
uma necessidade imediata de se encontrar com a realizacdo,
com o ato transformado em ganho, o qual é definido, cada vez
mais, por um sistema capitalista e opressor.

Se o sujeito ndo pode realizar isso, preso que fica em sua
autossuficiéncia narcisica e excessivamente autocentrada,
serd sem davida pego de surpresa por um acontecimento
inesperado e lancado entdo no turbilhdo abissal de uma

10 BIRMAN, Joel. O sujeito na contemporaneidade: espaco, dor e desalento
na atualidade. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2014. Ver pagina 9.
1 Idem. Ver pagina 23.
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experiéncia traumatica. Assim, a angustia do real se impde no
psiquismo, com o seu cortejo de dor e de gosto amargo de
morte, lancando o sujeito na posicao de desamparo.!2

Essa opressao, e consequente paralisia, levard o sujeito a
buscar as estratégias para sobreviver a angtstia do Real que se
impde no psiquismo. Uma dessas estratégias é a da evasdo, que
serd apresentada no subcapitulo a seguir. Cabe deixar uma
pergunta neste momento: como a psicandlise lida ou ainda
lidara com tal sofrimento? Nao seria o afeto uma resposta, ou
o proprio ancoramento desta navegacdo na aceleracdo social
uma saida? Procuramos respondé-las mais detalhadamente
nos capitulos 2 e 3.

Neste momento, o que podemos afirmar, com a analise
critica de Birman, é que o mal-estar na contemporaneidade é
caracterizado pelos registros no corpo das acgbes e das
intensidades. A psicandlise tem encontrado dificuldade em
acompanhar as mudancas, dando espago a psiquiatria e seu
discurso cientifico em torno dos transtornos e da medicalizagao
desenfreada. Cada vez mais, as andlises sdo substituidas por
medicamentos e por métodos cognitivos em busca do mesmo
imediatismo encontrado no préprio mal-estar latente no
sujeito. Cabe a psicandlise reinventar-se, reinscrever-se como
uma clinica eficaz para o tratamento destas tensdes e da pulsao
de morte, posto que “[...] o mal-estar se transformou numa
indagacdo ética para a leitura das subjetividades
contemporaneas”.13

Segundo Birman!4, com esta inscricdo em trés registros
psiquicos - o corpo, a agdo e a intensidade -, o pensamento e a

12 ]dem. Ver pagina 43.
13 Jdem. Ver paginas 66.
14 J[dem. Ver pagina 67.




34 | Errancia: Identificagdes Hiperdindmicas em um N&o-Lugar

linguagem perderam espaco na ordenacdo do mal-estar na
atualidade, enquanto assumiam o protagonismo na descricao
do mal-estar.

Para o autor, o corpo é uma reclamacdo constante por nao
atender ao funcionamento adequado as exigéncias do mundo
externo. Este corpo é como se fosse seu unico bem,
desvalorizando todos os outros pertencimentos deste sujeito. O
corpo, assim, transformou-se em um bem supremo e passou a
ser a causa de um stress permanente, por ter se tornado seu
Unico e precioso bem.

Aparecem, entdo, varios sintomas, como o burnout ou
sindrome de fadiga cronica; os ataques de panico tornaram-se
mais frequentes e associados ao sistema de avaliagdo da
sociedade em relagdo ao ser/ter do sujeito. Para ele:

[...] o trauma se estabelece de maneira inequivoca e
inevitavel. O trauma seria entdo a contrapartida do excesso,
que paralisa o psiquismo na sua mobilidade. [...] os
acontecimentos ndo pressentidos se impdem com violéncia,
provocando a angtstia do real e ndo mais a angtstia do
desejo, isso é, o excesso de excitacdo que se impde e a
experiéncia traumatica consequente. Seria isso, enfim, que
estaria em pauta na sindrome do péanico.

Ao colocar a psicanalise em crise nos tempos atuais, por sua
incapacidade de o cédigo simbélico ndo fazer mais frente ao
mal-estar estabelecido no contemporaneo, Birman sinalizara
para o dominio das solu¢des mégicas, como as disponibilizadas
pelas drogas ilicitas e licitas, além de apontar o envelhecimento
transformado em uma enfermidade; e a morte, como algo a ser

exorcizadole.

15 Jdem. Ver paginas 74 e 75.
16 Jdem. Ver pagina 76.
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[...] a experiéncia com a droga se transformou numa evasao
do sujeito, para fugir, entdo, de um mundo intoleravel e ndo
para construir novos mundos possiveis a partir da
experiéncia com as drogas.!”

Sua abordagem destaca a questdo do agir como meio de
descarga do sujeito contemporaneo. Seria o imperativo
categorico do contemporaneo, podendo, de alguma forma,
sinalizar que 0s excessos sdo 0s responsaveis pelo impulso a
acdo que, caso nao fosse atendido, poderia transbordar em
angustia. As agdes nomeadas pelo autor - tais como a
explosividade, a irritabilidade e a violéncia gratuita -
desencadeiam, como consequéncia, um aumento significativo
da delinquéncia e da criminalidade.

Além das compulsdes quimicas, como mencionamos, o
autor expde as compulsdes alimentares como outra forma de
acao possivel para evitar o transbordamento da angustia, a
saber: as bulimias, o drama da obesidade, transformada em
signo, condensando as representagdes da deformidade, feiura
e do antierotismo!® e, portanto, deflagram as anorexias como
antidoto a estas representacdes. O consumismo é colocado
como uma das maiores compulsdes. “O gozo seria entdo
direcionado pelo fetichismo das mercadorias, numa
fetichizacdo ampla, geral e irrestrita do wuniverso do
consumo.”1?

Ao colocar o dominio do espaco sobre o tempo, Birman olha
para o corpo como o substituto da agdo quando esta ndo é
possivel, reforcando que as perturbagdes do somatico podem
se tornar a Unica saida para desembaracar as descargas do

17 1dem. Ver pagina 89.
18 Jdem. Ver pagina 92.
19 Idem. Ver pagina 94.
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excesso. Para ele, o psiquismo vai fazer uso cada vez mais da
passagem ao ato ao invés da atuagao.

[...] para a preservacdo do narcisismo o eu prefere explodir
do que implodir, mantendo entdo a autoconservagdo do
organismo e a homeostasia do prazer. Porém, diante da
impossibilidade da explosdo, a implosdao se impode
necessariamente, colocando em questdo a ordem da vida. Isso
porque os intersticios e as fendas do somatico seriam as
tnicas linhas de fuga disponiveis para a materializacdo da
implosao.2

No campo das intensidades, o autor sinalizara a afetagao e
o sentimento como manifestacdo que o transbordamento do
excesso no sujeito equacionara como humor e pdthos, antes do
deslocamento para o corpo e para a acdo. Segundo ele, “da
exaltagdo a depressdo, todas as matizagdes das intensidades
sdo aqui possiveis de se plasmar como sentimento”?l.
Caracterizard, ainda, a depressdo como a forma mais
importante de despossessdo de si, a qual tem, hoje, como
discurso o vazio, que seria o seu sigho na contemporaneidade,
o0 que se pode aduzir que: “Se o mal-estar se apresenta nos
registros do corpo, da acdo e das intensidades, isso evidencia a
anulagdo da ordem do pensamento.”??

Para finalizar, Birman nos propde duas questdes: podemos
costurar estes signos do mal-estar? E possivel pensarmos no
porqué o tempo foi para o espago? Através de sua analise sobre
a dor em substituicdo ao sofrimento, em que a diferenca esta
justamente na supressdo da linguagem, podemos concordar
que a dor é uma experiéncia que ndo da espago ao lago social e,

20 Jdem. Ver pagina 97.
2l Jdem. Ver pagina 114.
2 Jdem. Ver pagina 132.
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por isso, é solitaria. Como o tempo é algo impossivel de ndo se
lidar, ele ird, de alguma forma, revirar o sujeito para fora e para
dentro de si mesmo, “tudo ao mesmo tempo agora”.

O que ele propde para a psicandlise, através de seu
mecanismo transferencial, é que ela sirva como um lugar
possivel para a recepcao do pedido de um cuidado de si deste
sujeito em dor e sofrimento. Talvez seja hora de sermos mais
afetivos, mais soliddrios, mais abertos as palavras vazias, ao
siléncio e a aprendermos a como sermos companheiros na
soliddo do outro, no campo transferencial diante de suas
intensidades e excessos.

O que estaria em pauta nesta continuidade? O imperativo de
o futuro analista se engajasse com a produgdo do saber
psicanalitico, por um lado. Por outro, contudo, se esta
produgdo deveria se impor seria para possibilitar um destino
outro para a transferéncia, de forma que esta ndo se
cristalizasse na identificagdo com a figura do analista. Seria
isso que deveria ser evitado, pela inflexdo decisiva a ser
imprimida ao trabalho da transferéncia, em direcdo a
transferéncia de trabalho.?

No I Congresso Internacional de Transversalidades entre
Filosofias, Psicanélises, Clinicas e Praticas Sociais (Multidao de
Minorias), em 2022, Joel Birman afirmou em sua conferéncia:

Eu acho que ndo existe a possibilidade da psicanalise hoje ser
renovada se ela ndo passar por esta postura genealdgica de
Foucault. Se a psicandlise nao fizer isto, ela vai ficar
transformada em uma velha peca de histéria a ser arquivada
dentro das bibliotecas empoeiradas. Entdo, para manter a
psicandlise ela tem que passar pela reciclagem de uma

2 BIRMAN, Joel et al. A fabricacdo do humano: psicandlise, subjetivagdo e
cultura. Sao Paulo: Zagodoni, 2014. Ver pagina 21.
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genealogia foucaultiana (BIRMAN, 2022).24

Acreditamos que este texto vem se alinhar a esse tipo de
postura, com vistas a buscar o compromisso da
disponibilizacdo e da acessibilidade da psicandlise a todas as
formas de subjetivacao do sujeito.

Capturamos, a partir de Birman, para levarmos ao nosso
conceito de errancia: o qual seria uma resposta a subjetividade
em um eterno presente - em que ocorre o dominio do espaco
sobre o tempo - nao adepto a rupturas ou descontinuidades;
existe uma incapacidade de desejar que levaria a errancia a
uma postura de manter o seu “desejo no bolso”; a errancia
suportaria o mal-estar nos registros do corpo, das acdes e das
intensidades; o corpo ndo atenderia as exigéncias do mundo
externo e também do mundo interno; as compulsdes e/ou o
excesso de acOes estariam sempre presentes; a clinica para a
errancia precisa de uma postura genealdgica foucaultiana.

Estratégias de evasao: o desaparecimento de si na
contemporaneidade

A partir da contribuicdo de Birman sobre as tensdes geradas
pelo imediatismo temporal e pelas intensidades, escolhemos
explorar o desaparecimento de si como estratégia de evasao do
sujeito. Le Breton nos denunciard um vetor de saida subjetiva
pela via do desaparecimento de si, desde um “branco” mental

2 BIRMAN, Joel. Conferéncia principal. I Congresso Internacional de
Transversalidades entre Filosofias, Psicandlises, Clinicas e Praticas Sociais
(Multiddo de Minorias). Rio de Janeiro, 2022. Disponivel em:
https:/ /www.youtube.com/watch?v=11KeaV7bYIE. Acessado em: 25 jan.
2024.
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até comportamentos extremos do sujeito submetido ao mal-
estar.

David Le Breton, em seu livro Desaparecer de si: uma tentagio
contemporanea?®>, nos chama a atencdo para um
desmantelamento do vinculo social que isola o sujeito e o
entrega aparentemente a sua liberdade, a um devir de uma
autonomia, mas que produz, ao contrario, um sentimento de
incapacidade e de fracasso pessoal. Este sujeito sente-se
obrigado a afirmar-se por si mesmo, ja que nao encontra apoio
social?®.

Se as exigéncias morais se abrandaram, as coercdes psiquicas
invadiram o cendrio social: a emancipagao e a agdo alargam
desmedidamente a responsabilidade individual, elas agucam
a consciéncia de ser tdo somente si mesmo [...]. Por isso a
insuficiéncia é para a pessoa contemporanea o que o conflito
era para a {pessoa} da primeira metade do século 20.%

O sujeito de nosso tempo é sem compromisso; precisa da
soliddo, apesar de ainda precisar de outros. Ele estd mais
conectado do que vinculado, o que nos confunde quando se
comunica cada vez mais e se reiine com outros presencialmente
cada vez menos, ou ao contrdrio em excesso de encontros,
como veremos mais a diante. Assim, seguindo os
apontamentos de Le Breton, assinalamos, a seguir, varios
aspectos que demarcam tal auséncia de compromisso duravel,
por intermédio de breves apontamentos.

Este sujeito prefere relacdes superficiais que sdo mais faceis
de abandonar. Existem muitas formas de fazer este

% LE BRETON, David. Desaparecimento de si: uma tentacdo
contemporanea. Tradugdo de Franscisco Moras. Petrépolis: Vozes, 2018.

2% Jdem. Ver pagina 9.

% Idem. Ver pagina 10.
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distanciamento, seja por devaneios, meditacdes, leituras, ouvir
musica, dormir demais, realizar coisas repetitivas. Sao milhares
de atividades para fugir do cotidiano e de papéis e
responsabilidades dificeis e pesadas. O capitalismo esta ai para
oferecer solugdes infinitas. Assim, Le Breton chama de
“branco”

esse estado de auséncia de si mais ou menos pronunciada,
esse fato de abdicar de si de um modo ou de outro por causa
da dificuldade ou do carédter penoso de ser si mesmo. Em
altima andlise, trata-se de uma vontade de aliviar a pressao.
[...] O branco responde ao sentimento de saturacdo, de
excesso vivido pelo individuo.?

O branco é uma depreciacdo da identidade, um ndo-lugar
em que as obrigacdes impostas pelo mundo sdo suspensas.
Fazer-se de morto é uma maneira de ludibriar e ndo morrer, e
até mesmo de evitar, assim, o suicidio. Silenciando o grito, o
individuo tenta ndo se perder e, conforme as situagoes, a busca
da auséncia o domina de maneira permanente ou provisoria.
Mas o desaparecimento de si nem sempre se faz pela rentncia
a interioridade, ele se faz também pela fuga.

A rendncia a si é, as vezes, a inica maneira de ndo morrer ou
de fugir de algo pior do que a morte. [...] Uma tentativa de
viver livrando-se do esfor¢co de existir, ela traduz uma
distancia, uma lassiddao, mas ndo um desejo de morrer.2

Existem maneiras discretas de desaparecer, segundo Le
Breton®, como desaparecer no sono, na fadiga desejada, nas
depressoes, nas personalidades multiplas e na imersao em uma

28 Idem. Ver péagina 14.
2 Jdem. Ver pagina 34.
30 Idem. Ver pagina 51.
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determinada atividade. O autor levou-nos a refletir sobre os
desaparecimentos extremos como o Alzheimer, o desaparecer
sem deixar rastros e a organizacdo do proéprio
desaparecimento, mas que ndo detalharemos neste texto.
Focalizamos mais nas formas de desaparecimento de si que ele
cita no caso da adolescéncia3!: 15% dos adolescentes se sentem
em contradigdo com o mundo e passam por periodos de
angustia, atravessando este momento com comportamentos de
risco.

Geralmente, o jovem ndo sabe o que busca e isso, as vezes,
lhe parece tdo proximo e inacessivel que se sente ameacado.
Seu prazer de viver é alterado e ele é a tinica pessoa que ndo
gostaria de ser. Estes comportamentos de risco incluem brincar
com a morte, forcar tentar construir e acessar outras versoes de
si mesmo, ausentar-se, fatigar-se. Conforme o autor, aspiram a
nao ser pessoa, sem nome, perdidos no branco, em um
“pbranco” da  vida, afastando-se de  quaisquer
responsabilidades. Mesmo sendo confuso as vezes, este jovem
busca mais desaparecer do que morrer.

“Eu queria dormir”, “e queria que isso parasse”, “isso me
sobrecarregava a cabeca”. Reanimada ap6s a ingestdo de uma
dose excessiva de remédios, Lucie, 16 anos, declara nao ter
tido a intencdo de se matar, e inclusive confessa temer a
morte; ela apenas teria sido transportada por uma vontade
irresistivel de coma. Queria ficar entre a vida e a morte em
um intermindvel sono. Esse desejo de dormir é em larga
medida uma forma de regressdo, uma vontade de voltar a
infancia e livrar-se da carga de tensdo ligada ao fato de
crescer e de ter de assumir novas responsabilidades. [...] As
técnicas de “branco” sdo tentativas de livrar-se de si para

31 Idem. Ver pagina 81.
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fugir das pressdes de uma identidade intoleravel.3

O “branco” de que fala o autor ndo é de fato o vazio, nado
confundamos, porque ainda ha sentido neste “branco”, seja de
isolar-se em alguma repeti¢cdo ou de buscar uma fuga.

No caso dessa errancia, é cheia de imprevisibilidade de
comportamentos e dificulta que haja um encontro em uma
configuragao clinica tradicional. Cabe ao analista aceita-la no
momento possivel, em uma das passagens de sua errancia ou
arriscar sempre levar um “bolo” nos agendamentos com este
errante.

Investir demasiadamente no espaco, inclusive de uma
configuracdo clinica, acentua a dificuldade de habitar os
proprios pensamentos. O espago fisico desses jovens é
inabitdvel demais para nutrir um sentimento de pertencer a um
lugar preciso. Por isso, a configuragdo clinica tradicional ndo é
funcional nesses casos.

Na necessidade e na busca de um nao-lugar, o errante
engaja-se nos grupos, nos jogos on-line, nos mundos paralelos
da internet, onde multiplicam seus pseuddnimos ou avatares®.

No ciberespago o fato de ndo ter nem rosto nem corpo [...]
autoriza todas as permissdes. Nele o individuo se torna quem
ele quiser e por quanto tempo o desejar. E o que acontece com
o jovem que dispde de uma dezena de identidades virtuais a
fim de fugir de sua existéncia real, e que afirma
tranquilamente recusar-se a privilegiar sua identidade “com

32 ]dem. Ver paginas 85 e 86.

3 Avatar: Circunstancia metamorfica que corresponde a uma
transformacao: o avatar de si mesmo. [Por Extensao] Internet.
Representagdo de si mesmo, com o objetivo de se personificar, para
demonstrar uma autoimagem em ambientes virtuais. [Etimologia] (origem
da palavra avatar). Do francés avatar. Ver Dicio na Internet.
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um corpo”, que, alias, lhe é insuportavel.34

Ha aqueles que nao fazem uso de espacos virtuais, mas, de
forma oposta, se colocam em relagdes sociais intensas.

“As melhores noitadas, diz um deles, sao as que ndo nos
lembramos mais de nada, nem de nosso estado, nem de como
dirigimos”. [..] Esses comportamentos “chapados” ndo
atingem somente os jovens cujo sofrimento se inscreve nas
relacGes familiares e sociais dolorosas, {eles se encontram
também na classe burguesa e estruturalmente bem
resolvidas}. Trata-se de encher-se apaixonadamente de nada
para nao encarar a realidade, de livrar-se momentaneamente
dos limites corporais, de ndo mais ter de responder ao
Pproéximo sucesso nos concursos ou nos exames, de nao pensar
mais em nada, de ndo “esquentar a cabega”.3

Le Breton3 cita “A capacidade de estar s¢”, texto de
Winnicott, que aprofunda a nocdo de “orgasmo do eu” para
caracterizar uma excitacdo que invade por completo o
individuo. Trata-se de momentos de breves perdas dos
sentidos que aliviam o sujeito do peso de ser ele mesmo e lhe
proporcionam o sentimento de se dilatar para fora de suas
fronteiras cutaneas.

Quando o individuo est4 sob o dominio da droga, ele desliza
para um contramundo. Ele deixa de ser pessoa e passa a ser
um campo de sensagdes. [...] Nesses comportamentos, o
branco é uma travessia da morte regularmente repetida. [...],
Mas, {infelizmente} alguns ndo voltam mais dessa forma de

3 Jdem. Ver paginal01.

% LE BRETON, David. Desaparecimento de si: uma tentagao
contemporanea. Tradugdo de Franscisco Moras. Petrépolis: Vozes, 2018.
Ver péagina 122.

% Idem. Ver pagina 137.
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exploragdao dos abismos.3”

A angtstia deste sujeito pode informar para nés sobre o
Real que se inscreve e revelar a trama necessiria para a
compreensao de um novo modo de estar no mundo, que vai
além das estruturas clinicas tradicionais e que confunde o
analista em um possivel diagndstico diferencial.

A questdo que emerge é a de que, se ndo ha tempo para a
sustentacdo de uma subjetivacdo no contexto de uma analise
para este sujeito, ndo adepto de normatividades, entdo: como
realizar uma andlise neste ndo-lugar onde este sujeito navega?
Vamos falar mais deste ndo-lugar no capitulo 2.

Faz-se necessdria a queda do sujeito que supde saber, dando
espaco a um saber-fazer do analisante desde o inicio do
tratamento; nao ha tempo ou mesmo chance para um
diagnéstico diferencial. Perguntamos novamente: se o sujeito
vai deslizar, o analista também deslizara com ele? E mais ainda:
Serd que a ética psicanalitica pode dar conta deste cenario no
contexto da clinica ou precisaremos de uma outra ética para
fazer dialética com a da psicandlise? Neste momento,
acreditamos que precisamos flexibilizar o setting analitico,
incluir uma ética do Real que sustente a ética do desejo e criar
um ambiente de confianca entre analista e analisante.
Aprofundaremos mais as respostas no capitulo 3.

Levamos, como atravessamentos, a partir de Le Breton,
para o nosso conceito de errancia: que ela lidaria com a
“liberdade” oriunda do desmantelamento do vinculo social
que isola o sujeito; que seria um antidoto as obrigagdes de
sucesso e a depreciacdo advinda do julgamento de fracasso - a
errdncia, nesses dois primeiros pontos, seria uma alternativa

% Idem. Ver pagina 141.
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que aceita a solidao e a liberdade, sem precisar de predicativos
definidos a partir de um outro. A errancia faria uso de relagdes
superficiais como forma de facilitacdo do abandono delas em
seu processo de errar; seria a vontade de aliviar a pressao, pela
via do excesso, da abdicacao de si e do outro, permitindo
ampliar a capacidade de estar s6. Entretanto, como tal atitude
produz angustia e mal-estar, aparecendo na clinica, talvez uma
ética deva ser pensada, caso queiramos trabalhar este conceito
desta perspectiva clinica.

Todavia, para que as condi¢des desta ética sejam
pertinentes, talvez seja necessdrio continuar nossa andlise a
partir de alguns aspectos do mal-estar.

Precariedade: as vulnerabilidades e as subversoes
performativas

Apo6s abordarmos a aceleracdo social e suas intensidades,
em Birman, e o desaparecimento de si, em Le Breton, como
uma estratégia de evasdo, escolhemos trazer a andlise critica de
Judith Butler sobre as vulnerabilidades como sintoma do
contemporaneo com o sujeito criando saidas pelo performatico
e pela busca por reconhecimento. Ela nos mostrara a
importancia de vermos como as identidades sdao moldadas a
partir do contexto da precariedade e das normas de género.

Judith Butler, filésofa norte-americana, tem contribuido
significativamente para os estudos de género, ética e politica.
Ela, ao introduzir a discussao sobre as vulnerabilidades, o mal-
estar e a subjetivagdo, o faz por meio de um olhar sobre a
precariedade da vida, a busca por reconhecimento, o impacto
do capitalismo, as questdes de género e da performatividade.
Butler argumenta que a subjetivacdo é um processo que inclui
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atos performativos constituintes do sexo e do género. Para ela,
o ndo reconhecimento de identidades de género nao-
normativas pode levar a formas significativas de mal-estar e
exclusao.

Butler® pensa a vulnerabilidade em um texto apds o
atentado terrorista aos EUA, em 11 de setembro de 2001. Uma
série de ensaios é publicada em seu livro Vida precdria: os poderes
do luto e da violéncia, em que podemos compreender o espanto
da autora mediante os ataques terroristas, a reacdo mundial e a
consequente retaliagdo ao redor do mundo de varios
movimentos de resisténcia ao modelo de submissao e de
desigualdades impostas pelas nagdes ditas democraticas e
desenvolvidas.

A autora aborda a questdo de uma ética ndo violenta,
baseada no entendimento do quao facilmente a vida humana
pode ser anulada. Cabe ressaltar que o terrorismo vivido
naquele momento, e que continua assolando a humanidade,
ndo é apoiado; a ndo-violéncia é o foco de sua argumentacao.
Para tanto, é colocada a relacdo que temos com o poder e com
as condigodes de avaliagao de uma vida passivel de luto ou nao.

A perda de algumas vidas ocasiona o luto; de outras, nao; a
distribuicao desigual do luto decide quais tipos de sujeitos
sdo e devem ser enlutados, e quais tipos ndo devem; opera
para produzir e manter certas concepgdes excludentes de
quem é normativamente humano: o que conta como uma
vida vivivel e como uma morte passivel de ser enlutada?
“Detencado indefinida” considera as implicagdes politicas das
concepg¢des normativas humanas que produzem, por um
processo excludente, uma hospedaria para “vidas nao

38 BUTLER, Judith. (2004) Vida precaria: Os poderes do luto e da violéncia.
Belo Horizonte: Auténtica, 2019. Edicdo do Kindle.
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viviveis”, cujo estatuto legal e politico é suspenso.?

Para Butler, todos os seres humanos sdao vulneraveis,
motivo pelo qual tal vulnerabilidade ndo pode ser superada ou
eliminada, posto ser uma caracteristica fundamental da
condicdo humana. Ela argumenta que a vulnerabilidade é
frequentemente esquecida ou negligenciada por estruturas
sociais e politicas, que buscam fortalecer determinados grupos
em detrimento de outros. Em um mundo caracterizado pela
precariedade, a construgao e a manutengdo de relagdes tornam-
se um grande desafio. A incerteza e a instabilidade podem
levar ao medo, a desconfianca e ao isolamento.

Para Butler, o sujeito vive em busca de

reconhecimento de sua propria existéncia em categorias,
termos e nomes que nao criou, [...] busca [...] fora de si, num
discurso que é ao mesmo tempo dominante e indiferente. [...]
A sujeicdo explora o desejo de existéncia, sendo a existéncia
sempre outorgada de outro lugar; para existir, ela assinala
uma vulnerabilidade priméria para com o Outro.41

A ideia de precariedade esta intimamente ligada a
vulnerabilidade, principalmente, na visdo da autora, pela
subordinacdo primadria, em que o sujeito é “vulneravel a um
poder que ndo criou”42. A precariedade, entdo, refere-se as
condicdes sociais e politicas que tornam certas vidas mais
descartaveis do que outras. Algumas das causas seriam a
desigualdade econdmica, os conflitos globais, as mudangas

% Jdem. Ver pagina 9.

40 Outro: um espago aberto de significantes que o sujeito encontra desde seu
ingresso no mundo (KAUFFMAN, 1996, p. 385).

4 BUTLER, Judith. (1997) A vida psiquica do poder: teorias da sujei¢do. Belo
Horizonte: Auténtica, 2017. Ver pagina 21.

42 Jdem. Ver pagina 20.
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climaticas e outras crises que intensificam este ambiente de
desigualdades, colocando as vidas dessas pessoas em risco
constante. A autora argumenta que o reconhecimento da
vulnerabilidade pode ser uma base para a criacdo de uma ética
e politica mais justas no campo social. Ao invés de negar ou
fugir de nossa vulnerabilidade, devemos abragé-la e reconhecé-
la como uma base para a solidariedade e uma agdo coletiva que
faca diferenca no mundo em que vivemos.

A consciéncia é o meio pelo qual o sujeito se torna objeto para
si mesmo, refletindo sobre si mesmo, estabelecendo a si
mesmo como refletivo e reflexivo. O “eu” ndo é simplesmente
aquele que pensa sobre si; ele se define por essa capacidade
de autorrelagao reflexiva [...]. A dobra do desejo que culmina
na reflexividade produz uma nova ordem de desejo: o desejo
pelo proprio circuito, pela reflexividade e, por fim, pela
sujeicao.*

Construir relacdes em wum mundo precdrio requer
compromisso com o reconhecimento mutuo, a empatia e a
solidariedade, o que implica desafiar estruturas de poder e
desigualdade, em que trabalhar juntos para criar condi¢cées em
que todas as vidas sejam valorizadas e protegidas é premente.
Butler quer demonstrar que para

ampliar as reinvindicagdes sociais e politicas sobre os direitos
a protecdo e o exercicio do direito a sobrevivéncia e a
prosperidade, temos antes de [...] repensar a precariedade, a
vulnerabilidade, a dor, a interdependéncia, a exposicdo, a
subsisténcia corporal, o desejo, o trabalho e as reivindicacoes

sobre a linguagem e o pertencimento social” .44

4 Jdem. Ver paginas 22 e 23.
4 BUTLER, Judith. (2009) Quadros de guerra: quando a vida é passivel de
luto? Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2018. Ver pagina 15.
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Butler destaca a importdncia do corpo e da presenca
coletiva nas politicas de protesto e de resisténcia. Ao analisar
COmo 0s COrpos se reinem em espacos publicos para contestar
as politicas que produzem precariedade e desigualdade,
argumenta que a reunido de corpos é uma forma de reivindicar
a vulnerabilidade compartilhada e resistir as forcas que
procuram dividir e desvalorizar a vida humana.

A busca pelo reconhecimento social, e a sensacdo de
desamparo quando esse reconhecimento ndo é alcangado, é
uma contribuigdo central em sua obra. A identidade, para ela,
ndo é uma entidade fixa, mas é formada em um processo
continuo de atos performativos. O ato performativo é um ato
de fala que deflagra gestos, palavras e comportamentos que,
através da repetigdo, solidificam normas culturais e sociais.
Assim, a identidade é sempre uma construgao, e ndo algo que
simplesmente possuimos.

A nogao de reconhecimento é fundamental para a formacao
da identidade. Todos buscamos ser reconhecidos, ser vistos e
entendidos dentro de um contexto social. No entanto, a
sociedade tem normas especificas sobre quais identidades sao
aceitiveis e quais sdo marginais. Quando alguém ndo se
encaixa nesses padrdes estabelecidos, pode sentir-se nao
reconhecido ou mesmo se considerar invisivel para a
sociedade. Além disso, ao lutarmos pelo reconhecimento,
lutaremos por justica social, o que pode potencializar a
elaboracdo de normas sociais mais inclusivas, sem se limitar a
um processo de expansdao da norma para incluir mais
identidades, mas abrir um debate questionador a prépria ideia
de norma.
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Em Problemas de género: feminismo e subversio da identidade®,
Butler introduz o conceito de performatividade do género e
discute como as normas sociais moldam e limitam as
identidades de género. A busca pelo reconhecimento é
fundamental nesse processo, pois as pessoas frequentemente
desejam ser reconhecidas dentro das categorias e normas
estabelecidas pela sociedade.

A ordem simboélica cria a inteligibilidade cultural por meio
das posicdes mutuamente excludentes de “ter” o Falo (a
posicdo dos homens) e “ser” o Falo (a posicao paradoxal das
mulheres). A interdependéncia dessas posicdes evoca as
estruturas hegelianas da reciprocidade falha entre o senhor e
o escravo, particularmente a inesperada dependéncia do
senhor em relacdo ao escravo para estabelecer sua prépria
identidade, mediante reflexdo. [..] Todo esfor¢o para
estabelecer a identidade nos termos dessa disjuncao entre o
“ser” e o “ter” retorna as inevitdveis ‘falta’ e ‘perda’ que
alicercam sua [de Lacan] construcdo fantasistica e marcam a
incomensurabilidade do Simbélico e do Real 4

As reflexdes de Judith Butler sobre género e subjetividade
tém raizes profundas nas estruturas e légicas do capitalismo
contemporaneo. A interacdo entre as logicas capitalistas e a
formacdo de género sdo complexas e importantes para
entender como as identidades sdo moldadas e comercializadas
em nossa era.

O capitalismo, em sua busca constante por mercados e
lucros, frequentemente comercializa identidades. A industria
da moda, a publicidade e o entretenimento reproduzem e
reforcam certas normas de género que servem aos seus

4% BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversdo da
identidade (1990). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2017.
4 Jdem. Ver pagina 86.
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interesses. Estas normas, ao serem consumidas pelo sujeito,
solidificam certas nog¢des de masculinidade e feminilidade. O
capitalismo, em sua forma neoliberal, marginaliza e precariza
vidas que ndo se encaixam nas normas dominantes, incluindo
aquelas que desafiam normas de género. A légica do
capitalismo repetidamente beneficia certos corpos e
identidades em detrimento de outros.

O capitalismo promove um forte sentido de
individualismo, em que este foco no individuo pode restringir
a subjetividade, ao encorajar uma conformidade com normas
de consumo e com o desempenho de género. Enquanto o
capitalismo celebra a liberdade individual, essa liberdade é
muitas vezes delimitada por normas rigidas de género e
consumo. Entretanto, a autora ndo vé a relacdo entre
capitalismo, género e subjetividade como algo sem solugao.
Ela destaca a capacidade do sujeito de resistir, de desafiar e de
reconfigurar as normas, resisténcia que pode assumir a forma
de performances de género que desafiam as expectativas, ou
movimentos sociais que buscam demolir sistemas opressivos.
A subjetividade tem a poténcia de moldar e desafiar o sistema.

A inspiragdo para o conceito de errancia que levamos, a
partir de Butler: a errdncia faria uso de ética da ndo-violéncia,
apesar de ndo abrir mao da agressividade inerente ao sujeito; a
errancia aceitaria a vulnerabilidade e resistiria a desigualdade
social e o descaso com a pauta climatica (precariedade); a
errdncia produziria uma suficiéncia de reconhecimento,
através do reconhecimento de si como forma de escapar ao
julgamento do outro em quaisquer dispositivos; a errancia

resistiria, desafiaria o sistema e reconfiguraria as normas.
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A transformacao da identificacao e da
subjetividade no contemporaneo

Apesar de termos colocado no cenario do contemporaneo
uma série de vetores no subcapitulo anterior: o mal-estar, a
aceleracdo social, o desaparecimento de si, a precariedade e o
performatico, e por causa do atravessamento que
apresentamos no prefdcio da recusa do errante em fazer
identificagdlo - que chamamos de identifica¢des
hiperdinamicas -, sentimos a necessidade de apresentar uma
visdo geral, apesar de introdutéria, do processo de
identificagdo por meio das obras de Freud, Lacan, Lasch e Han.

A identificacdo é, a partir de Freud, a primeirissima
exteriorizacdo de um lago de sentimento a uma outra pessoa,
sendo regressiva, parcial e limitada. A partir de Lacan, sdo os
modos e os tempos fundamentais da constituicdo do sujeito,
seu enlacamento, sua fundac¢do no campo do Outro?’.

E a partir desse jogo de forcas sociais, culturais e
tecnolégicas, que provocam uma transformacdo constante
sobre nés mesmos e sobre 0s outros, que continuamos a analise
critica empreendida no subcapitulo anterior, explorando os
efeitos dessas transformacoes na identificacao do sujeito. Nossa
escolha por estes autores visa colocar a posicao da psicandlise
com Freud e Lacan, que foi, em nossa opinido, muito
responsavel pelo entendimento de outros saberes a respeito do
tema, e a seguir escolher dois autores que tém uma posicao
critica e atual sobre a «crise das identificacbes no

47 PRADO, Isabela Bueno do. Uma leitura do semindrio A identificacdo: pelo
viés da angtstia. Identificagdo / Revista da Escola Letra Freudiana. Ano
XXXV, n. 49. Rio de Janeiro: 7Letras, 2017. Ver paginas 109 e 110.
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contemporaneo. Assim, acreditamos abrir a possibilidade de
reflexao sobre como o mal-estar e os processos de identificagao
estdo interligados e sdo impossiveis de serem analisados de
forma separada.

Com Freud podemos compreender melhor como os desejos
inconscientes e as relacdes familiares primevas contribuem
para a formagao do eu. Assim, podemos ver os fundamentos
psiquicos da identificacdo. Ao continuar com Lacan, incluimos
a linguagem e o simbolico que afetam de forma profunda a
constituicdo do sujeito. Ao colocarmos o trabalho de Lasch,
iniciamos uma andlise critica do declinio das estruturas
tradicionais, com énfase na critica que o autor faz a cultura do
narcisismo na sociedade contempordnea. Finalizamos
incluindo Han e as consequéncias da insercao das tecnologias
na sociedade que valoriza o desempenho e a transparéncia,
afetando substancialmente os processos de identificagdo e da
construcao de subjetividades.

O que propomos, neste subcapitulo, ¢ uma ampliacao dos
vetores iniciais, oriundos do subcapitulo anterior e os
ampliando para a esfera da identificagdo pessoal e social do
sujeito. Serdo estes os novos vetores acumulados ap0s este
subcapitulo: o mal-estar, a aceleragdo social, o desaparecimento
de si, a precariedade, a performatividade, o narcisismo e o
declinio das tradi¢des, a invasdo tecnoldgica, o cansaco e o
doping pelo excesso de demandas e a transparéncia como
sintoma.

Essa ampliacdo permite avancarmos na elaboracdo do
conceito de errancia e, no capitulo 2, no conceito de
identificacdes hiperdindmicas e de ndo-lugar, que tem como
contexto esta cena construida a partir da reflexao destes muitos
vetores. Cunhamos, portanto, uma possibilidade de criacdo de
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nossa parte, que expresse a resisténcia a identificagdo como
uma atitude do errante a ser problematizada através de uma
ética.

Raizes da identidade: entendendo a origem da
Identificacao

Para amenizar as dificuldades da nossa abordagem,
trabalhando um conceito que recebe em psicandlise um
estatuto especifico, procedemos nossa investigacdo ofertando
ao leitor uma definicdo geral e, com certeza, nominal e parcial
do conceito de identificagdo para, em seguida, buscarmos nos
autores aqui trabalhados suas nuances especificas.

Neste caso, podemos dizer que a identificagdo é um
processo psiquico que procura explicitar a constituicdo da
personalidade de alguém por intermédio da assimilacao feita
por um sujeito de um aspecto, de uma imagem, propriedade
ou um atributo do outro, transformando-se total ou
parcialmente, segundo o modelo assimilado. Além disso, as
identificacOes sao postas em niveis diferenciados que perfazem
a constituicdo do eu - ja que este, enquanto instancia corporal,
é constituido por um aglomerado de identificagdes. As relacoes
que este constitui consigo sdo decorrentes da relagdo que ele
estabelece com o outro - narcisismo e estadio do espelho -
identificagdes com a imagem do outro e identificagcdes
procedentes da passagem da instancia imaginéria a simbdlica.

Claro esta que tal definicio ndo deve nos dispensar do
trabalho de construgdo do conceito. Assim, dos primérdios do
conceito em Freud as identificagdes apresentadas no estddio do
espelho em Lacan, trazemos a nogdo de identificacdo para
pensarmos a dialética do desejo e o Complexo de Edipo,
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propondo, em seguida, outros aspectos que serdo
depreendidos da obra de Lasch e Han.

Iniciamos com a abordagem pioneira de Sigmund Freud,
que apresenta os primoérdios da identificagdo no psiquismo. Ele
explorou os desejos inconscientes e a vida familiar cotidiana de
sua época para elaborar como o eu era moldado a partir da
relacdo consigo mesmo e com o outro das identificagdes.

Segundo Franchischelli e Lima*, Freud vislumbrou a
identificagdo pela primeira vez ao observar “a histeria
subjacente a agorafobia, através do ‘desejo de apanhar o
primeiro homem que passar na rua’”. Para isso, os autores
citam a Carta de Freud a Fliess®°, de 17 de dezembro de 1896, e
a carta de 2 de maio de 1897, em que Freud coloca a fantasia
como um alicerce para as identificacdes. Resumindo, a
primeira forma de identificacdo na descoberta freudiana tem
ligacdo direta com o desejo, sem uma identificacdo clara com
um objeto com o qual o sujeito se identifica.

Foi no rascunho N, anexo a carta de 31 de maio de 1897, que
Freud apresentou a identificacgdo como forma de superar
sentimentos de ¢dio contra os pais. Segundo Freud, adotamos
comportamentos de nossos pais, processo este considerado por
ele como fundamental para a adaptacdo do sujeito a cultura.
Uma crianga que durante a primeira etapa de sua vida se vé
envolta com seus sentimentos incestuosos em relacdo a um de
seus genitores, misturada a agressividade ao outro da relagao,

4 FRANCISCHELLI, Leonardo Adalberto e LIMA, Margarida Vifias
Ribeiro. As identificagdes Freud-Lacan. Sdo Paulo: Escuta, 2022. Ver pagina
112.

4 FREUD, Sigmund. Carta de Freud a Fliess em 7 de Julho de 1898 (carta
92). In MASSON, J. M. (Ed.). A correspondéncia completa de Sigmund
Freud para Wilhelm Fliess (1887-1904). Rio de Janeiro: Imago, 1986. p. 320-
321.
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se vé implicada em um processo de amor e 6dio, que leva a
identificagdo como uma possibilidade de solucao do conflito
que se instaura. Esta identificagdo é crucial para a resolucao
bem-sucedida do Complexo de Edipo.

A psicanalise conhece a identificacdo como a mais antiga
manifestagdo de uma ligacdo afetiva a uma outra pessoa. Ela
desempenha um determinado papel na pré-histéria do
complexo de Edipo.5

Freud, inicialmente, focou no papel da identificagdo na
resolugao do Complexo de Edipo. Entretando, com o avanco de
sua obra, ele reconhece a importancia da identificagdo em
outros contextos, como do luto e dos lagos sociais. Em o Ego e o
id, Freud! apresenta sua reflexdo sobre o processo de
identificagdo e sua implicagio na formagdo e no
desenvolvimento do eu. Ao descrever a identificacdo primaria,
Freud apresenta a mais primeva das identificagdes: a crianca
faz identificacdo direta com a mde, que é uma etapa inaugural
da relagao desta com o mundo exterior. Desde muito cedo, a
crianca desenvolve uma catexia objetal por sua mae, que
inicialmente se relaciona com o seio materno. Ao mesmo
tempo, a crianca identifica-se com o pai. Esses dois
relacionamentos caminham simultaneamente até que aparece
algo que desequilibre esta ordem.

No caso do menino, segundo Freud, este desequilibrio

5% FREUD, Sigmund. (1921) Psicologia das massas e andlise do eu. In
FREUD, S. Sigmund Freud obras completas volume 15: Psicologia das
massas e andlise do eu e outros textos (1920-1923). 1. ed. Rio de Janeiro:
Companhia das Letras, 1920-1923/2011. p. 9-100. Ver pagina 46.

51 FREUD, Sigmund. (1923) O eu e o id. In FREUD, S. Sigmund Freud obras
completas volume 16: O eu e o id, “autobiografia” e outros textos (1923-
1925). 1. ed. Rio de Janeiro: Companhia das Letras, 2011. p. 9-64.
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ocorre com a “intensificacdo dos desejos sexuais pela mae e a
percepcdo de que o pai é um obstdculo a esses desejos”>?,
dando origem ao complexo de Edipo. H4 uma hostilidade do
menino em relagdo ao pai, e um desejo de elimind-lo com a
finalidade de substitui-lo junto a mde. “Com o
desmoronamento do complexo de Edipo, o investimento
objetal na mae tem de ser abandonado”?, e surgird uma
identificacdo com a mae ou o fortalecimento da identificacao
com o pai. Da mesma forma com a menina, havera um
fortalecimento ou o estabelecimento de sua “identificacao com
a mae, que fixa o cardter feminino da crianca”> ou uma
identificagdo com o pai, pondo a frente a sua masculinidade.
Para Freud, este é o que chama de complexo de Edipo simples,

que é uma simplificacdo tedrica de um

[...] complexo de Edipo mais completo, que é duplo, um
positivo e um negativo, dependente da bissexualidade
original da crianga; isto é, o menino tem ndo s6 uma atitude
ambivalente para com o pai e uma terna escolha objetal pela
made, mas ao mesmo tempo comporta-se como uma garota,
exibe a terna atitude feminina com o pai e, correspondendo a
isso, aquela ciumenta e hostil em relacio a mae. Essa
interferéncia da bissexualidade torna muito dificil
compreender as primitivas identificacdes e escolhas objetais,
e ainda mais dificil descrevé-las de modo inteligivel.5

Esta forma de identificagao é crucial para Freud, pois nao
somente resolvera a tensdo desta relacdo com mae e pai, mas
levara a formagao do supereu, uma instancia psiquica - que
junto ao isso e ao eu formam a sua segunda tépica - que

52 ]dem. Ver pagina 27.

5 Ibidem.

54 ]dem. Ver pagina 28.

% Idem. Ver paginas 28 e 29.
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representard os valores morais e éticos desta crianga.

Podemos supor, entdo, que o resultado mais comum da fase
sexual dominada pelo complexo de Edipo é um precipitado
no Eu, consistindo no estabelecimento dessas duas
identificagdes, de algum modo ajustadas uma a outra. Essa
alteracdo do Eu conserva a sua posigdo especial, surgindo
ante o contetido restante do Eu como Ideal do Eu ou Super-
eu.5

Segundo Garcia-Roza%, é importante assinalar a diferenca
entre o ideal do eu e o supereu, em que o ideal do eu é uma das
fungdes do supereu, apesar de Freud ter confundido em seu
texto os dois termos, fazendo uso de “ideal do eu ou supereu”.
Para o autor, o ideal do eu é fruto de uma convergéncia entre o
narcisismo primadrio e a identificacdo com o pai®.

Temos, pois, duas identificacdes: a identificacdo narcisica
primaria, pré-edipiana e caracteristica do ego ideal, e a
identificagdo narcisica secundéria, que é a identificagdo ao
outro, caracteristica do ideal do ego. S6 podemos falar em
ideal do ego a partir do momento em que se introduz o
outro.”

Freud compreende a identificagdo como um mecanismo de
defesa que, em situacdes em que o sujeito sente uma ameaca ou
uma perda, ele pode identificar-se inconscientemente com algo
ou alguém percebido como mais poderoso para aliviar seus
sentimentos de ansiedade ou de vulnerabilidade.

5% Jdem. Ver pagina 30.

57 GARCIA-ROZA, Luiz Alfredo. Freud e o inconsciente. Rio de Janeiro:
Zahar, 1986. Ver pagina 208.

8 Jdem. Ver pagina 204.

5 Ibidem.
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Em Luto e Melancolia®, Freud examina a identificacio no
contexto do luto. Ele propde que quando perdemos alguém
préoximo podemos nos identificar, incorporando aspectos de
sua personalidade em nosso proprio eu, permitindo manter
internamente a presenca daquela pessoa.

Havia uma escolha de objeto, uma ligacdo da libido a certa
pessoa; por influéncia de uma real ofensa ou decepcao vinda
da pessoa amada, ocorreu um abalo nessa relagdo de objeto.
O resultado nao foi o normal [...]. O investimento objetal
demonstrou ser pouco resistente, foi cancelado, mas a libido
livre ndo foi deslocada para outro objeto, e sim recuada para
o Eu. Mas la ela ndo encontrou uma utilizacdo qualquer:
serviu para estabelecer uma identificacdo do Eu com o objeto
abandonado.6!

Para Freud®?, o eu ideal traz a ideia de narcisismo primario,
em que a “sua majestade, o bebé” necessita se tornar objeto de
amor e desejo dos pais para a construcao dos primérdios do eu,
que permitirdo a possibilidade de uma unificacdo de si, a partir
do outro. Ao mesmo tempo, esse movimento precisara ser
rompido, permitindo a possibilidade de rompimento com este
narcisismo primério, abandonando os ideais dos pais e abrindo
espago para um crescimento e elaboracdo a partir de novas

6 FREUD, Sigmund. (1915) Luto e Melancolia. In FREUD, Sigmund.
Sigmund Freud obras completes volume 12: Introducdo ao narcisismo,
ensaios de metapsicologia e outros textos (1914-1916). Rio de Janeiro:
Companhia das Letras, 1914-1916/2010. p. 127-144.

61 [dem. Ver pagina 133.

62 FREUD, Sigmund. (1914-1916) Introducdo ao Narcisismo. In FREUD,
Sigmund. Sigmund Freud obras completes volume 12: Introducdo ao
narcisismo, ensaios de metapsicologia e outros textos (1914-1916). Rio de
Janeiro: Companhia das Letras, 2010. p. 9-37.
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figuras e ideias. Para Francischelli e Lima®3, “a identificacdo
priméria é o veiculo que transmite a todo recém-nascido o
capital simbodlico acumulado durante séculos pela
humanidade”, afinal “nao se nasce humano: se torna humano,
a partir da introjecdo da heranca cultural que transforma o bebé
em um ser psiquico e social”. O ideal do eu, na teoria freudiana,
representa uma versdo idealizada de si mesmo, uma
construcao secundaria formada a partir do complexo de Edipo.
E uma imagem construida ndo apenas a partir das expectativas
internas, mas também moldada pelas demandas externas,
como as expectativas dos pais, figuras admiradas, as ideias, os
valores sociais e as normas culturais. Ele é formado a partir de
modelos ou de imagens que o sujeito deseja imitar ou alcancar.

No decorrer de sua vida, o sujeito é constantemente
confrontado com um abismo entre o seu eu ideal e o ideal do
eu. Esse campo de tensdo pode ser uma fonte de motivagao,
impulsionando o sujeito em busca de objetivos ou metas, sejam
de reconhecimento econdmico ou social. Porém, podem trazer
muita angustia ao sujeito, principalmente se este ideal lhe
parecer inalcangavel.

O processo de identificacdo, seja com os pais, figuras
importantes ou admiradas, é muito importante para a
construcdo deste ideal do eu. E por causa desta identificacao
que o sujeito internalizara valores e fara escolhas direcionadas
ao atendimento das exigéncias deste supereu. Como um
mecanismo de defesa, através da identificacao com este ideal,
o sujeito pode se proteger das criticas, tanto internas quanto

externas, e manter uma certa relagdo com possiveis propoésitos

6 FRANCISCHELLI, Leonardo Adalberto e LIMA, Margarida Vifias
Ribeiro. As identificagdes Freud-Lacan. Sdo Paulo: Escuta, 2022. Ver pagina
139.
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construidos a partir dai, importantes na passagem da infancia
para a vida adulta.

O ideal do Eu é, portanto, herdeiro do complexo de Edipo e,
desse modo, expressdo dos mais poderosos impulsos e dos
mais importantes destinos libidinais do Id. Estabelecendo-o,
o Eu assenhorou-se do complexo de Edipo e, ao mesmo
tempo, submeteu-se ao Id. Enquanto o Eu é essencialmente
representante do mundo exterior, da realidade, o Super-eu o
confronta como advogado do mundo interior, do Id.
Conflitos entre Eu e ideal refletirdo em tultima instincia —
agora estamos preparados para isso — a oposi¢do entre real
e psiquico, mundo exterior e mundo interior.64

Ja em O infamiliar®®, Freud apresenta a questdo de a
identificacdo com outra pessoa trazer um estranhamento ao
proprio eu, que também aparece com o retorno do igual em um
processo de repeticao. Isso nos traz a ideia do fora e do dentro,
que provoca a perspectiva da existéncia de um duplo. Para
Freud, no

inconsciente animico, é possivel, de fato, reconhecer-se o
dominio de uma incessante compulsdo a repeticdo das
mocgdes pulsionais, a qual, provavelmente, depende da mais
intima natureza das pulsdes, e que é suficientemente forte
para se impor ao principio do prazer, conferindo um caréter
demoniaco a certos aspectos da vida [...], [...] se pode lembrar
dessa compulsao interna a repeticdo pode ser sentido como

infamiliar.66

A identificagdo ndo apenas auxilia na resolucdo do

64 FREUD, Sigmund. (1923) O eu e o id. In FREUD, S. Sigmund Freud obras
completas volume 16: O eu e o0 id, “autobiografia” e outros textos (1923-1925).
1. ed. Rio de Janeiro: Companhia das Letras, 2011. p. 9-64. Ver pagina 33.

¢ FREUD, Sigmund. (1919) O infamiliar. In FREUD, Sigmund. O Infamiliar
e outros escritos. Belo Horizonte: Auténtica, 2019.

¢ Jdem. Ver pagina 79.
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Complexo de Edipo, mas também se manifesta no processo de
luto, na formacdo do eu ideal e na busca incessante pelo ideal
do eu, em uma relacdo tensional. Além disso, a identificacdo
também esta ligada ao confronto entre o mundo exterior e o
mundo interior, entre o eu e o supereu.

O infamiliar da vivéncia existe quando complexos infantis
recalcados sdo revividos por meio de uma impressdo ou
quando crengas primitivas superadas parecem novamente
confirmadas.”¢7

Esse conflito entre as demandas da realidade e as pulsodes
internas se reflete na tensao entre o ideal do eu e o eu ideal.
Essa tensdo, quando bem resolvida, pode motivar o sujeito a
alcancar metas e objetivos, mas, por outro lado, pode gerar
angustia quando o ideal parece inalcancavel. A identificagdo
desempenha um papel importante na passagem da infancia
para a vida adulta.

Linguagem da subjetividade: estruturas simbdlicas
na formacao do eu

Jacques Lacan, ao reinterpretar e expandir os conceitos
fundamentais da psicandlise a partir da obra de Sigmund
Freud, valorizou o inconsciente, a pulsdo, a transferéncia e a
repeticdo como os quatro conceitos fundamentais, trazendo
para a psicandlise uma nova forma de enxergar a identificacao
e a sexuacdo, dando a todos estes conceitos uma nova
perspectiva, que combina psicandlise com linguistica,
antropologia e filosofia. Especificamente sobre a identificagao,

7 Idem. Ver pagina 105.
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Lacan trouxe contribui¢des significativas que transformaram
nossa compreensao do sujeito e de sua relagdo com o Outro e
consigo mesmo.

Uma das primeiras e mais famosas contribui¢des de Lacan
sobre a identificagdo foi o conceito do "estadio do espelho".
Lacan comunicard pela primeira vez, em 1936, no XIV
Congresso Internacional de Psicanalise em Mariembad®, data
importante, pois “assinala também a presenca de Lacan nos
seminarios dados por A. Kojeve sobre a fenomenologia do
espirito de Hegel”®. J& uma segunda apresentacdo foi
comunicada em 17 de julho de 1949, no XVI Congresso
Internacional de Psicanédlise em Zurich, intitulado de “O
Estadio do espelho como formador da funcdo do eu (je)”.

Segundo Lacan”, aos seis meses de idade, um bebé ja
apresenta uma série de gestos enderecados a sua imagem em
frente a um espelho, e esta atividade continuaré até os 18 meses
de idade. Ele compreende o estddio do espelho como uma
identificacdo, no sentido de ser uma transformacao que é
produzida no sujeito quando ele assume uma imagem (imago).
“A assuncao jubilatéria de sua imagem especular por esse ser
ainda mergulhado na impoténcia motora e na dependéncia da
amamentacdo [...] parece-nos manifestar [...] a matriz simboélica
em que o eu se precipita numa forma primordial”7!. Essa forma
situara a instancia do eu em uma linha de ficgdo que s6 se unira

6 FAGES, Jean-Baptiste. Para compreender Lacan. Rio de Janeiro: Rio, 1975.
Ver pagina 7.

69 GARCIA-ROZA, Luiz Alfredo. Freud e o inconsciente. Rio de Janeiro:
Zahar, 1986. Ver pagina 211.

70 LACAN, Jacques. (1949) O estadio do espelho como formador da fungdo
do eu. In LACAN, Jacques. Escritos. Rio de Janeiro: Zahar, 1988. p. 96-103.
Ver pagina 96.

7 Idem. Ver pagina 97.
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ao devir do sujeito quanto tiver de “resolver, na condicao de
eu, sua discordancia em relacdo a sua prépria identidade””2.

Segundo Garcia-Roza’?, ndo devemos “ver na fase do
espelho o0 momento de constituicdo do sujeito”, pois ainda é
uma fase dominada pelo imaginario e o que se produz é apenas
um eu especular. “O sujeito serd produzido somente quando
da passagem do imagindrio ao simbdlico, isto é, através da
linguagem”.

Segundo Fages essa

identificacdo primdria da crianca com sua imagem é como
que o tronco de todas as outras identificacdes. E uma
identificagdo “dual”, quer dizer, reduzida a dois termos (o
corpo da crianca e sua imagem), é imediata, “narcisica”, dizia
Freud. Lacan a qualifica como imagindria, [...] porque a
crianga se identifica a um duplo de si mesma [...].74

Apesar dessa pretensa ideia de coesdo, a crianca tem que
lidar com o sentimento de fragmentagdo que se apresenta. A
imagem no espelho é uma representacao inicial do que Freud
chama de ideal do eu, em que o sujeito buscara algum grau de
estabilidade ou coesdo, mesmo que de forma iluséria.

Em paralelo, a crianca, quando posta na presenca de outros
bebés, os agredird, os imitard e, de alguma forma, tentara se
impor a eles. Chorara quando outro bebé cair no chao, em uma
demonstracdo da conexdo que hé entre o corpo e a imagem,
mesmo que seja por identificacdo com outro bebé. Ha uma
confusdo de si mesmo com o outro. Segundo Fages, a crianca

72 Idem. Ver pagina 98.

73 GARCIA-ROZA, Luiz Alfredo. Freud e o inconsciente. Rio de Janeiro:
Zahar, 1986. Ver pagina 212.

74 FAGES, Jean-Baptiste. Para compreender Lacan. Rio de Janeiro: Rio, 1975.
Ver pagina 24.
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passa pelo primeiro drama da existéncia, que é a constituicao
de um “eu”, em que o estddio do espelho permitira a
localizagdo do corpo, ao mesmo tempo que deixard uma
alienagdo “a sua imagem, aos seus semelhantes, ao desejo da
mae”. Isso favorecera a percep¢ao da unidade do corpo préprio
e '"estabelecer[d] uma relagio do organismo com sua
realidade””>. O corpo, que era despedacado, se torna uma
forma tangivel no plano orgéanico, em que ocorre uma unidade
ou identidade corporal do sujeito.

[...] o estadio do espelho é um drama cujo impulso interno
precipita-se da insuficiéncia para a antecipacdo [...]. Esse
corpo despedagado, cujo termo também fiz ser aceito em
nosso sistema de referéncias tedricas, mostra-se regularmente
nos sonhos, quando o movimento da anélise toca num certo
nivel de desintegracdo agressiva do individuo. Ele aparece
sob a forma de membros disjuntos [...].76

Em resumo, o estadio do espelho acontece em trés tempos.
No primeiro tempo, a crianga percebe a imagem de seu corpo
e pensa que aquilo é um ser real - uma confusdo entre si e o
outro. No segundo tempo, ocorre o processo identificatério, em
que o outro do espelho nao é real e a crianca aprende que a
imagem do outro é diferente da realidade do outro. No terceiro
e altimo tempo, ocorre a identificagdo primordial, momento
em que a crianca tem a certeza de que o reflexo do espelho é
apenas uma imagem e ela sabe que é ela (a crianga).

Lacan também enfatizou a primazia da linguagem na
formacdo da identidade. Para ele, o sujeito é sempre falado pelo

75 LACAN, Jacques. (1949) O estadio do espelho como formador da fungdo
do eu. In LACAN, Jacques. Escritos. Rio de Janeiro: Zahar, 1988. p. 96-103.
Ver pégina 100.

76 Ibidem.
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significante, ou seja, o sujeito é sempre determinado, em tltima
instancia, pela estrutura simbodlica da linguagem. A
identificacdo, portanto, ndao é apenas um processo psiquico,
mas linguistico. O sujeito identifica-se com os significantes que
0 nomeiam, em um processo de entrada da crianca na ordem
simbolica. “Toda metéfora, segundo Lacan, é uma “substituicdo
significante’, uma substituicdo de significantes”7”.

Lacan elabora, ao longo de seus semindrios, trés formas de
identificagdio baseadas nas trés categorias freudianas: a
identificacdo imagindria (relacionada ao estadio do espelho e
ao eu ideal), a identificacdo simbdlica (relacionada a fungao
paterna e a lei) e a identificacdo real (associada ao encontro com
o "trauma" do Real, uma dimensao que escapa tanto a imagem
quanto a linguagem).

O registro do simbdlico é um dos trés registros junto com o
imaginario e o Real. Para Lacan, o Simbdlico refere-se ao
dominio da linguagem, das leis, das normas e das estruturas
que organizam nossa experiéncia e nossa compreensdo do
mundo. E o universo das palavras, dos significados e das regras
que ndo apenas influenciam, mas também determinam a
maneira como percebemos e interagimos com a realidade. E no
registro do simbélico que o sujeito é inscrito, adquire
identidade e se situa em relacdo ao Outro.

O Outro é, simultaneamente, o depositario do significante e
a fonte de desejo. O sujeito busca reconhecimento e validacao
através do Outro e, ao fazer isso, identifica-se com os desejos,
expectativas e demandas desse Outro. Para Quinet o Outro é
um lugar,

77 FAGES, Jean-Baptiste. Para compreender Lacan. Rio de Janeiro: Rio, 1975.
Ver pagina 27.
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simbolico, lugar dos significantes, onde as cadeias
significantes do sujeito se articulam determinando o que o
sujeito pensa, fala, sente e age. Nada do sujeito escapa ao
Outro: sua mente e seu corpo, seus movimentos e seus atos.
Seus sonhos e sua vigilia. O “eu” esta para o outro assim
como o “sujeito” estd para o Outro. [..] o sujeito é sem
identidade.”

O papel do registro simbélico na identificagdo é por
intermédio do simbdlico, em que o sujeito adquire um senso de
identidade estavel e se posiciona no mundo. Desde o momento
em que uma crianga é nomeada, ela é introduzida no simbdlico
e passa a existir dentro de uma estrutura de linguagem que a
precede. A identificagdo no registro simbolico refere-se ao
modo como o sujeito se identifica com determinados
significantes ou palavras que o nomeiam ou o definem, mas
também se refere ao modo como o sujeito se alinha as leis, as
normas e as expectativas culturais que estruturam sua
realidade.

Além disso, o simbdlico também é o dominio da Lei, em
particular a funcdo paterna, que Lacan chamou de Nome-do-
Pai”. Esta lei simbélica®? é o que proibe o incesto, introduz a
diferenca e estabelece limites para a crianga. A aceitagdo ou a
rejeicdo dessa lei simbdlica, e a maneira como a crianga se

78 QUINET, Antonio. Os outros em Lacan. Rio de Janeiro: Zahar, 2012. Ver
paginas 20 a 22.
7 “0 Nome-do-Pai é o significante que no Outro, enquanto lugar do

”

significante, é o significante do Outro enquanto lugar da lei.
(KAUFMANN, 1996, p. 386)

80 Lacan “propoe a explicacdo da funcdo paterna como instauradora da lei
simbdlica, por uma escrita significante fundada na escrita da metafora [...]
ao mesmo tempo de que modo a metafora paterna esta ligada a instalacao
do significante falico como significante central de toda a economia
subjetiva”. (KAUFMANN, 1996, p. 334)
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posiciona em relacdo a ela, é fundamental no processo de
identificacdo. E através da linguagem, da lei e da estrutura que
o simbdlico molda como o sujeito se entende, se posiciona e se
relaciona com o mundo ao seu redor, mas ndo sem contestacao
e em continua reconstrucao.

Esta funcdo paterna simbélica ndo é necessariamente
exercida pelo pai biolégico ou mesmo por uma figura
masculina. Em vez disso, refere-se a introducao de um terceiro
que interrompe a dualidade entre a crianca e a mae. Esta
interrupgdo inserird a crianca em uma rede de significantes,
permitindo que ela se reconheca como um sujeito separado e
identificado com os significantes e as normas culturais que
regem sua realidade psiquica.

No processo de identificagdo, o Nome-do-Pai funciona
como uma referéncia, uma ancora que orienta o sujeito em seu
desenvolvimento. Também ajuda o sujeito a compreender sua
posicdo dentro de uma estrutura social. As identificagdes que
virdo ao longo da vida do sujeito, seja com figuras paternas,
com papéis sociais ou com ideais culturais, sio mediadas pela
operacdo inicial deste Nome-do-Pai.

Por isso a psicandlise, ao ser bem-sucedida, prova que
podemos prescindir do Nome-do-Pai. Podemos sobretudo
prescindir com a condi¢do de nos servirmos dele.5!

Segundo Nasio®?, em Lacan, o Edipo é uma teoria da
familia, particularmente relacionada ao declinio social da
imagem paterna. Para compreendermos o retorno a Freud, que

81 LACAN, Jacques. O Seminério: Livro 23: o sinthoma - 1975-1976. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2007. Ver pagina 132.

82 NASIO, Juan-David. Edipo: o complexo do qual nenhuma crianca escapa.
Rio de Janeiro: Zahar, 2007. Ver pagina 137.
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Lacan fez em relacdo ao complexo de Edipo, precisamos nos
deter um pouco no conceito de falo. Nasio® expde que o termo
“falo” é raramente utilizado nos escritos freudianos, sendo as
vezes empregado ao estdgio félico, quando culmina - no
desenvolvimento da sexualidade infantil - no complexo de
castracdo. Foi Lacan que elevou o falo a categoria de conceito
diferenciando do termo pénis, que é apenas o 6rgdo anatomico
masculino, apesar de sempre colocar que Freud ja esbogava tal
diferenciacdo em sua obra.

Mas o que é o falo? E o que a crianca percebe como atributo
que alguns tém e outros nao, e que reforcamos nao ser o pénis
em si, “mas a sua representacdo psiquica, seja sob a forma
imagindria, seja sob a forma simbélica.”8

O falo imaginario é a representagdo psiquica inconsciente que
resulta de trés fatores: anatomico, libidinal e fantasistico. [...]
o falo imagindrio pode ser substituido por qualquer dos
objetos que sejam oferecidos [...]| no momento em que ele é
obrigado a renunciar ao gozo com a mae.$>

O falo simbélico é a figura simbolica do falo imaginério,
apresentado na citacdo acima, e pode ser compreendido por
designar ao 6rgao masculino o valor de um objeto destacavel
do corpo, amovivel e permutavel com outros objetos. Além
disso, o falo imaginério torna-se um padrdo simbélico que
possibilita “que quaisquer objetos sejam sexualmente
equivalentes, isto é, todos referidos a castragao. [...] o falo é o
significante do desejo, o que equivale a dizer que todo desejo é

8 NASIO, Juan-David. Li¢cdes sobre os 7 conceitos cruciais da psicanalise.
Rio de Janeiro: Zahar, 1997. Ver péagina 57.

84 Jdem. Ver pagina 38.

8 Idem. Ver paginas 38 e 39.
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sexual”8¢ e insatisfeito.

Lacan apresentou, em O semindrio, livro 5: as formagoes do
inconsciente’’, os trés momentos do Edipo. Em um primeiro
momento, “o sujeito se identifica especularmente com aquilo
que é o objeto do desejo de sua mae. Essa é uma etapa félica
primitiva, em que a metafora paterna age por si. No segundo
momento, o pai intervém efetivamente como privador da mae,
instaurando uma instancia de poder superior a ele. No terceiro
momento, o pai pode dar a mae o que ela deseja e pode dar
porque o possui, e por causa disso a relagdo pai/made passa ao
plano real. A identificagdo que pode ser feita com a instancia
paterna e se chama ideal do eu:

A metéfora paterna desempenha nisso um papel que é
exatamente o que poderiamos esperar de uma metafora -

N

leva a instituicdio de alguma coisa que é da ordem do
significante que fica guardada de reserva, e cuja significagao
se desenvolvera mais tarde.ss

Para o errante ou a errancia, precisamos problematizar a
questdo da adogao simbdlica para aqueles que ndo tém o
Nome-do-Pai como ancora. Além disso, o ndo-lugar devera
problematizar a questdo da relagdo do errante com o Outro, ou
com a falta dele. A identificacdo com o Real e o encontro com o
trauma do Real traremos nos préximos dois capitulos.

Alei dalugar a trapaga. Se o ato de Lei € uma decisao judicial,
um “fallo” - tomado também como mal-entendido - e ndo a
aplicacdo automatica da regra, entdo podemos dizer que a Lei

86 Jdem. Ver pagina 40.

87 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 5: as formacgdes do inconsciente
(1957-1958). Rio de Janeiro: Zahar, 1999. Ver paginas 198 a 200.

8 Idem. Ver pagina 201.
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faz a trapaga®®. Mas, na realidade, ndo se trata da trapaca
como transgressao, e sim da saida oculta, da porta estreita
pela qual podemos escapar da ordem de ferro da regra. Existe
mais de uma forma de se ler o ditado “feita a lei, feita a
trapaca” (Hech ala ley, hecha la trampa).0

Narcisismo e a crise da identificacao
contemporanea

Uma vez apresentado o conceito de identificacdo pelo viés
psicanalitico, segundo nosso olhar, e retomando a proposta de
conexao entre o mal-estar e uma crise de identificacao,
resolvemos trazer o pensamento de um critico da cultura,
Christopher Lasch, que aborda o narcisismo como parte da
cena fundamental para a compreensdo da sociedade de sua
época. Esta escolha é por considerarmos sua critica atual, por
ter uma abordagem com consequéncias psicolégicas e
culturais, por trazer a ideia de autoafirmacdo e
reconhecimento, e por ser aderente aos autores que trouxemos
anteriormente. Faz-se necessario justificar, posto que, senao,
entrarfamos em confrontamento com o mal-estar exposto no
subcapitulo anterior, quando abordamos o desaparecimento
do tempo em detrimento do espaco, com Birman, e do
desaparecimento de si, com Le Breton.

Ao apresentarmos, no decorrer deste capitulo, o mal-estar,
a identificacdo e suas crises a partir de vdarios autores,

89 “Trapaca como traducao de trampa, termo que em espanhol apresenta trés
condicoes distintas: a) trapaga, fraude ou ato de burlar regras; b) armadilha;
c) saida secreta usada por madgicos e ilusionistas.” Ver pagina 60 em
BARROS, Marcelo. Intervencdo sobre o Nome-do-Pai. Goiania: Ares, 2018.

% Idem. Ver pagina 109.
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desejamos criar uma cena tipicamente contemporanea, ja que
seria impossivel a separacdo entre estes vetores.

Por um lado, encontraremos sujeitos em fuga, buscando o
desaparecimento de si e lidando com a questdo do tempo em
detrimento do espago, que dard origem aos conceitos de
identificagdes hiperdindmicas e o ndo-lugar no capitulo 2. De
outro lado, temos um grupo com poténcia oriunda de uma
sociedade narcisica e com os recursos de uma orientacao
capitalista em torno de ferramentas tecnolégicas e de
mecanismos de exposicao extrema.

Esta tensao cria a necessidade de incluirmos, além dos dois
conceitos de identificacdes hiperdindmicas e o de nao-lugar,
um conceito de errancia que permita a encarnacdo do sujeito a
partir de qualquer um dos dois vetores apresentados ou da
intersecao entre eles, obviamente, incluindo todos os demais
vetores do contemporaneo nao contemplados neste texto. A
pluralidade do trabalho clinico necessita deste tipo de
abordagem.

Apresentamos o conceito de errancia no subcapitulo final
deste capitulo, ap6s expormos as nossas bases da crise na
identificacdo, a partir de Lasch e de Han, a seguir.

Christopher Lasch, historiador e critico social americano,
buscou no seu trabalho trazer luz as dinamicas culturais e a
psicologia na sociedade contemporanea. Entre as suas
contribui¢des mais importantes, encontramos uma andlise
critica sobre o narcisismo, apresentada na obra intitulada A
cultura do narcisismo: a vida americana em uma era de expectativas
decrescentes’’. Nesse trabalho, Lasch apresenta sua visdo sobre

91 LASCH, Christopher. (1979) A cultura do narcisismo: a vida americana
em uma era de expectativas decrescentes. Sdo Paulo: Fésforo, 2022. Edicao
do Kindle.
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0 narcisismo como um traco definidor da cultura moderna
americana. O autor emprega o termo narcisismo fazendo uso
da sua analise histérica, da psicanalise e da sociologia,
influenciado por autores como Freud, Weber e Karl Marx, entre
outros. Segundo Lasch??, o “novo narcisista é assombrado nao
pela culpa, mas pela ansiedade. Ele nao busca inculcar suas
proprias certezas nos outros, mas encontrar sentido na vida”.

Segundo Wanderley?, Lasch propde uma andlise da
sociedade americana sob a otica do esfacelamento da vida
intima a partir da década de 1970, em que os narcisistas se
caracterizariam por uma “superficialidade emocional, medo da
intimidade, hipocondria, pseudo-autopercepgcao,
promiscuidade sexual, horror a velhice e a morte”, sendo estes
chamados pelo autor de “novos radicais” que nado creriam na
possibilidade de transformacgao social no futuro, desprezando
o passado e vivendo para o momento.

Nessa obra, Lasch tinha uma visdao do futuro, mesmo nao
estando na era tecnoldgica que viria mais a frente. Ele ja previa
uma prevaléncia das imagens e podemos ainda utilizar hoje, na
sociedade contemporanea a sua critica aos gadgets (da época)
como apresentada no livro.

A vida moderna é mediada de forma tdo completa pelas
imagens eletronicas que ndo conseguimos deixar de reagir
aos outros como se suas acdes — e também as nossas —
estivessem sendo gravadas e transmitidas simultaneamente
para uma plateia invisivel, ou armazenadas para maior
escrutinio em algum momento posterior. “Sorria, vocé estd
sendo filmado!” A intromissdo na vida cotidiana desse olho

92 Idem. Ver péagina 42.

% WANDERLEY, Alexandre A. Ribeiro. Narcisismo contemporaneo: uma
abordagem laschiana. Physis: Revista de Satde Coletiva, v. 9, n. 2, p. 31-47,
jul. 1999. Ver pagina 34.
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que tudo vé ja ndo nos pega de surpresa ou com a guarda
baixa.?

Lasch faz critica a sociologia, a psicologia, as ciéncias
naturais, as ciéncias humanas, a filosofia, aos literarios, aos
historiadores etc. Ninguém escapa a sua indignacao diante do
fato de que a busca por algo mais do que necessidades tenha
tomado conta da cena politica que presenciava nos anos 1970.
Para ele, o narcisismo era um indicio de fraqueza e de
dependéncia e, na sua critica, buscava uma politica que
pudesse ser composta por cidaddos e ndo por consumidores.
Havia um fio condutor de seu pensamento em relagao a cultura
do narcisismo, que era a “melhor forma de lidar com as tensdes
e ansiedades da vida moderna”?. Em sua visao, as institui¢oes
como a familia e a religido passaram a ser cada vez mais
desautorizadas e mal substituidas por uma burocracia
terapéutica que garantisse a autoestima das pessoas em
constante ansiedade e desamparo. Por causa de seu tom critico
e radical, foi um autor muito criticado em sua época, mas que
ainda continua sendo lido, por sua capacidade de ver o avango
desta desconex@o com as instituigdes que detinham um papel
estabilizador e foram substituidas pelo avanco das terapias.

Este livro, contudo, descreve um modo de vida que estéd
morrendo — a cultura do individualismo competitivo, cuja
derrocada transformou a légica individualista em uma
guerra de todos contra todos, e a busca da felicidade em um
beco sem saida de preocupagdo narcisica com o self.
Estratégias de sobrevivéncia narcisicas se apresentam hoje
como emancipagdo das condigdes repressivas do passado,

% LASCH, Christopher. (1979) A cultura do narcisismo: a vida americana
em uma era de expectativas decrescentes. Sdo Paulo: Fésforo, 2022. Edicao
do Kindle. Ver pagina 107.

% Idem. Ver pagina 111.
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dando origem a uma “revolugao cultural” que reproduz os
piores elementos da civilizacdo em colapso que ela diz
criticar. [...] O novo narcisista é assombrado nao pela culpa,
mas pela ansiedade. Ele ndo busca inculcar suas préprias
certezas nos outros, mas encontrar sentido na vida.%

O narcisista, para Lasch?’, “nado tem interesse no futuro, em
parte porque se interessa pouco pelo passado” e “tem
dificuldade para internalizar evocacdes alegres ou criar um
acervo de boas memorias” para revisitar em sua velhice, que
considera um periodo de “dor e tristeza”. Ele evoca, assim, que
a sociedade que estimula estes tracos mnarcisicos fica
empobrecida de ideologias e perde o contato com a realidade
da vida. Invoca uma série de programas que acabam por
alienar as pessoas da vida politica e provocar uma distracdo
suficiente para desconectar o papel da continuidade histérica
na sucessao de geragdes.

[...] as pessoas se convenceram de que o importante é o
autoaprimoramento psiquico: conectar-se com os préprios
sentimentos, comer comida saudével, participar de aulas de
balé ou danca do ventre, banhar-se de sabedoria oriental,
correr, aprender a “estabelecer lacos”, superar seu “medo do
prazer”. Embora inofensivos por si s6, esses propositos, se
convertidos em programa e embebidos da retérica de
autenticidade e consciéncia, implicam o abandono da politica
e o repudio ao passado recente.%

Destaca, também, que o clima contemporaneo nao é mais
religioso, mas terapéutico em busca de uma sensacdo e de
ilusdo momentanea de bem-estar pessoal, satide e seguranca
psiquica. Com isso, as fungdes paternas e maternas, e até

% Jdem. Ver paginas 41 e 42.
% Idem. Ver pagina 43.
% Idem. Ver pagina 48.
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mesmo as reprodutivas, perdem espaco para uma atrofia das
tradi¢des, delegando a especialistas certificados a missao de
criacdo dos seus filhos. O individuo torna-se “dependente do
Estado, das corporagdes e outras burocracias”®. O narcisismo
representaria uma “dimensdo psicolégica dessa dependéncia”,
apesar de sua aparente onipoténcia e ilusdes esporadicas:

Ele ndo consegue viver sem uma plateia de admiradores. Sua
aparente liberdade com relagdio a lagos familiares e
constrangimentos institucionais nao o libertam para que siga
seu proprio caminho ou se regozije em sua individualidade.
[...] Para o narcisista, 0 mundo é um espelho, enquanto o
individualista rastico o via como uma imensiddo vazia a ser
moldada conforme suas vontades. [...] As pessoas agora se
queixam da incapacidade de sentir. Cultivam experiéncias
mais vividas, tentam dar vida a sua carne preguicosa, buscam
reavivar seus apetites exauridos. Condenam o supereu e
exaltam a vida perdida dos sentidos. [...] ndo conseguem mais
lembrar como era a sensacdo de serem tomadas pelo desejo.100

O que Lasch ressalta é que a queda da autoridade
institucionalizada em detrimento de uma sociedade
permissiva nao levou ao declinio do supereu, mas estimulou a
exacerbagdo de um supereu cruel e punitivo que,

na auséncia de proibi¢des com carater de autoridade, extrai a
maioria de sua energia psiquica dos impulsos destrutivos e
agressivos internos ao id. [...] O self imperial egomaniaco,
devorador de experiéncias, retrocede a um self vazio,
grandioso, narcisista, infantil: um “buraco negro e tmido”.10!

Ele evoca, ja nos anos 1970, o culto a fama e as celebridades,

% Idem. Ver pagina 54.
100 Jdem. Ver paginas 54 a 56.
101 Jdem. Ver paginas 56 e 57.
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que levam aos narcisicos a uma identificagdo que dificulta a
aceitacdo da banalidade da existéncia didria. A psiquiatria
avangava ha terapéutica de afastar as pessoas desta frustracao
do comum, se tornando “como um 6pio da classe média alta”
americanal®. Ao citar Freud e seus trabalhos - Psicologia das
massas e O eu e o id -, Lasch afirma que a precisdo tedrica de
Freud sobre o narcisismo traz “uma compreensao do papel das
relacdes de objeto” em seu desenvolvimento, revelando o que
seria essencialmente uma defesa contra os impulsos agressivos
- endo contra o amor-proprio. Para ele, esta teoria é importante
ndo s6 para evitar um exagero moralista, mas também para a
prética de equiparar o narcisismo ao egoismo. Sobre isso, Lasch
afirma que o “homem sempre foi egoista, os grupos sempre
foram etnocéntricos; ndo ganhamos nada atribuindo rétulos
psiquidtricos a essas caracteristicas.” 103

A emergéncia dos disttarbios de personalidade como forma
mais proeminente de patologia psiquidtrica, contudo,
somada a mudanga na estrutura de personalidade do qual é
reflexo, deriva de mudangas bem especificas em nossa
sociedade e nossa cultura — da burocracia, da proliferacao de
imagens, das ideologias terapéuticas, da racionalizagdo da
vida interior, do culto ao consumo e, em ultima instancia, de
mudangas na vida familiar e de padrdes de sociabilidade em
transformac&o.104

Voltando ao sujeito, da cena em que Lasch contextualiza
seu texto, este que cumpre com as suas responsabilidades
diarias e, embora alcancando certo reconhecimento, encontra
dificuldades de encontrar alegria e sente, muitas vezes, que a

102 Jdem. Ver pagina 76.
103 Jdem. Ver pagina 87.
104 Tbidem.
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vida ndo “vale a pena”. O reflexo desse contexto, que levou a
entrada da “psicologia do ego” na década de 1940 e a
identificagdo de Lasch com autores deste grupo americano,
permitiu averiguar a existéncia de pacientes que ndo
apresentavam a sintomatica apresentada por Freud em sua
teoria sobre as neuroses. Com isso, os chamados pacientes
limitrofes invadem a cena sem a definicdo clara de seus
sintomas, queixando-se de “insatisfagdes vagas e difusas com
a vida”, sentindo que sua “existéncia amorfa é fatil e

despropositada”.

A psicandlise, terapia surgida da experiéncia com diversos
individuos gravemente reprimidos e moralmente rigidos que
precisam fazer as pazes com um rigoroso “censor’ interno,
hoje se vé cada vez mais confrontada com uma
‘personalidade caética e impulsiva”. Ela precisa lidar com
pacientes que “encenam” seus conflitos em vez de reprimi-
los ou sublima-los. Esses pacientes, embora muitas vezes
agradaveis, tendem a cultivar uma superficialidade protetora
em suas relagdes emocionais. [...] Com frequéncia, esses
pacientes sofrem de hipocondria e se queixam de uma
sensacdo de vazio interior. Eles nutrem fantasias de
onipoténcia e acreditam fortemente em seu direito de
explorar os outros e serem gratificados.105

Para Lasch, o narcisista é um grande candidato a anélise
interminavel, pois busca nela uma religido ou um modo de
vida, fazendo uso dela para encontrar apoio para suas
“fantasias de onipoténcia e juventude eterna. A forca de suas
defesas, contudo, o tornam resistente a uma andalise bem-
sucedida”1%, Para ele, ndo acontece uma conexao do narcisico
com seu analista, a transferéncia, se tornando apenas uma

105 Jdem. Ver pagina 93.
106 Jdem. Ver pagina 97.
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relacdo intelectual entre os dois. Assim, o narcisismo parece
representar, para o autor, “a melhor forma de lidar com as
tensdes e ansiedades da vida moderna”1%7, transformando a
sociedade por wuma indisponibilidade de atencdo as
necessidades da geracao seguinte a deste narcisico.

Aprisionado em sua pseudoconsciéncia de si, o novo Narciso
ficaria alegre em se refugiar em uma idée fixe, uma compulsao
neurdtica, uma “obsessdo extravagante” — qualquer coisa
para desviar a mente da prépria mente.108

Apesar de considerar que o namero de pessoas narcisicas
ndo aumentara no tempo de sua andlise sobre o tema, Lasch
acredita que as pessoas de personalidade narcisica

desempenham papéis de destaque, muitas vezes de
eminéncia. Alimentando-se da adulacio das massas, essas
celebridades dao o tom da vida publica e privada, dado que
o maquindrio da fama ndo reconhece a fronteira entre os
ambitos publico e privado. A sociedade capitalista moderna,
além de dar proeminéncia aos narcisistas, provoca e reforca
tracos narcisicos de todos nés.10

Exibem-se, portanto, com destaque e de forma atraente seus
poderes. Segundo Wanderley!!?, Lasch sugere a criacdo de
“comunidades de competéncia” como uma alternativa a
sociedade de consumo. “Estas comunidades consistiriam na
criacdo de nucleos associativos por adultos leigos que, através
da apropriacdo do conhecimento cientifico e da discussao

107 Jdem. Ver pagina 111.

108 Jdem. Ver paginas 178 e 179.

109 Jdem. Ver paginas 357 e 358.

110 WANDERLEY, Alexandre A. Ribeiro. Narcisismo contemporaneo: uma
abordagem laschiana. Physis: Revista de Satde Coletiva, v. 9, n. 2, p. 31-47,
jul. 1999. Ver péagina 44.
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critica, encaminhariam a resolugdo de problemas da
comunidade”. Parece-nos que o diagnodstico social apresentado
por Lasch continua presente no mundo globalizado e, com o
avanco do neoliberalismo, os individuos continuam cada vez
mais preocupados com o préprio bem-estar.

Ao apresentar o pensamento de Christopher Lasch, mesmo
que de forma superficial, os conceitos principais foram
colocados, como a erosdo das instituicOes estabelecidas, o
afastamento da vida politica e do engajamento comunitério,
bem como o excesso de foco no consumo, na beleza, no sucesso,
além da substituicdo das religides por terapias. Ao propor as
comunidades de competéncia, o autor pretende oferecer um
retorno a ideia de discussao publica das questdes sociais e uma
aproximacdo das pessoas de uma responsabilidade social.

Para o tema deste texto, ao trazer essa identificacao com a
forma narcisica de vida, servimo-nos da reflexdo sobre a
aproximagdo ou o recuo do nosso errante com o narcisismo. A
pergunta é: se o errante é parcialmente fruto deste processo de
descontinuidade geracional, o que o levou a ter uma postura
afastada das institui¢Ges tradicionais? Se isso o levou a buscar
algo além, que ndo passa necessariamente pela busca do
sucesso, mas de uma vida mais livre do passado e ainda menos
preocupada com o futuro? Se Lasch é lido até hoje, é por causa
de sua capacidade de analise critica, que é o objetivo deste
primeiro capitulo, nosso momento de ver.

Levamos para a nossa elaboragdo do conceito de erréncia,
inspirados em Lasch: a errdncia, assim como o narcisista, ndo
teria interesse no futuro ou no passado, apesar de ir contra, no
presente, quaisquer agdes que provoquem precariedade ou
destituam sua vulnerabilidade assumida (como vimos em
Butler); a errancia ndo seguiria ideologias politicas do sistema,
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mas teria préticas politicas proprias; a errancia ndo viveria a
religiosidade, mas a mistificacdo de suas ferramentas de
errancia; a errancia teria uma atitude debochada em relacédo a
fama e ao culto as celebridades.

Digitalizacao da existéncia: impactos da
hiperconectividade nas identificacoes

Ao explorarmos as ideias de Byung-Chul Han neste
subcapitulo, esperamos trazer mais uma vez, além do que
fizemos em Lasch, a perspectiva de que hd uma crise nos
processos de identificacdao. Ao trazermos Han, abordamos a era
digital e a hiperconectividade, que afetardo as formas de
compreensao de si e dos outros em um mundo cada vez mais
direcionado a uma proposta de reconhecimento pela via do
desempenho e da exposicdao extrema.

Byung-Chul Han é um fil6sofo sul-coreano-alemdo, uma
das vozes criticas mais incisivas sobre a cultura
contemporanea, a sociedade digital e a era do hiperconsumo.
Seu trabalho aborda os desafios e os paradoxos da
contemporaneidade, desvendando as forcas ocultas que
moldam a nossa vida cotidiana na era digital.

Para pensar a identificacao a partir da obra de Byung-Chul
Han, fazemos uso de seus livros Sociedade do cansaco!!l,
Sociedade da transparénciall? e No enxame: perspectivas do digital13.
Nesses trés ensaios, Han apresenta uma visao transformadora

11 HAN, Byung-Chul. (2010) Sociedade do cansago. Petrépolis: Vozes, 2015.
12 HAN, Byung-Chul. (2012) Sociedade da Transparéncia. Petrépolis.
Vozes, 2017.

13 HAN, Byung-Chul. (2013) No enxame: perspectivas do digital.
Petroépolis: Vozes, 2018.
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da sociedade contempordnea em direcdio ao dominio da
cobranca por desempenho, da visibilidade do privado
tornando-o publico e da exacerbagdo do uso de ferramentas
digitais que levam a uma visdo impessoal da informacao. Os
objetos dominam a cena e a subjetivagdo fica a margem.

Para Han''4, a Guerra Fria trouxe, no século passado, uma
caracteristica de repulsa a alteridade. A partir de um conceito
de amigos e inimigos, de interior e exterior, de préprio e
estranho, estabeleceu-se um dispositivo de ataque e defesa que
afasta hoje as pessoas, ou as mantém imunes a aproximacao
com o estranho. Para ele, a diferenca seria o substituto da
alteridade, que ndo provoca nenhuma reacao de repulsa por
ndo causar estranhezall®. E como a estranheza sai de cena?
Quando a féormula do consumo transforma a estranheza em
exotico e faz com que o consumidor seja imune a qualquer
forma de afetacao.

O desaparecimento da alteridade significa que vivemos
numa época pobre de negatividades. E bem verdade que os
adoecimentos neuronais do século XXI seguem, por seu
turno, sua dialética, ndo a dialética da negatividade, mas a da
positividade. Sdo estados patolégicos devidos a um exagero
de positividade. A violéncia ndo provém apenas da
negatividade, mas também da positividade, ndo apenas do
outro ou do estranho, mas também do igual.’®

Han'1” aponta que o século XXI fez da sociedade disciplinar
uma sociedade de desempenho, a qual se caracteriza pela
substituicdo de “sujeitos da obediéncia” em sujeitos de

14 HAN, Byung-Chul. (2010) Sociedade do cansago. Petrépolis: Vozes, 2015.
Ver pagina 8.

115 Jdem. Ver pagina 11.

116 Jdem. Ver pagina 14.

17 Jdem. Ver pagina 23.
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desempenho e produgdo. Somos todos empresarios de nos
mesmos. Da mesma forma que considera uma mudanga em
relacdo a uma sociedade disciplinar, ndo acredita que o
conceito de sociedade de controle possa dar conta de explicar
as mudangas, uma vez que sua visdo é a do excesso da
positividade e ndo na negatividade, como o seria em um
dominio do controle. A expressdo maior da sociedade de
desempenho seria o “yes, we can” (sim, nés podemos). Os
objetivos de tal mudanga estariam em torno de maximizar a
producao, superando os limites anteriores do uso do controle e
da negatividade!!8.

No lugar de proibi¢do, mandamento ou lei, entram projeto,
iniciativa e motivacdo. A sociedade disciplinar ainda esta
dominada pelo ndo. Sua negatividade gera loucos e
delinquentes. A sociedade do desempenho, ao contrario,
produz depressivos e fracassados.!1?

Para o autor, “os adoecimentos psiquicos da sociedade do
desempenho  sdo  precisamente as  manifestacOes
patolégicas”120 de uma falsa liberdade, em que o explorador é,
ao mesmo tempo, o explorado manifestado no excesso de
trabalho e desempenho produzido por uma liberdade
coercitiva. Ele afirma que a hiperatengdo seria uma “atencédo
dispersa que se caracteriza por uma rapida mudanca de foco
em diversas atividades, fontes informativas e processos”1?! e
com intolerdncia minima ao tédio. Citando Walter Benjamin,
afasta o sujeito da possibilidade de construgdes criativas
oriundas de um tédio profundo: “Pura inquietacdo nado gera

118 Jdem. Ver paginas 24 e 25.
19 Ibidem.

120 Jdem. Ver pagina 30.

121 Jdem. Ver paginas 33 e 34.
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nada de novo. Reproduz e acelera o j4 existente.”122

Han denuncia o doping como consequéncia do maximizar o
desempenho, dando liberdade ao dopado de se ver livre de
perturbagdes externas as demandas do desempenho. Devido a
isso, caracteriza o cansaco desta sociedade como solitario e
isolado, o que colocaria as pessoas em uma posigdo de
incapacidade de ver e de falar'?. O cansago profundo torna as
coisas “mais indeterminadas, mais permeaveis” perdendo um
“certo teor de sua decisibilidade”1?4, afastando o sujeito da
possibilidade de fazer identificacao.

Uma das possibilidades de doping é a midia digital. O
avanco da comunicagdo digital, segundo o autor, desconstréi a
distancia espacial acompanhada por uma erosao da distancia
mental, que estd de acordo com o pensamento de um
isolamento e separagao do sujeito!?. A falta desta distancia faz
com que o privado e o publico se misturem e tornem possivel
uma carga de afetos instantanea na comunicacao digital.

Roland Barthes define a esfera privada como “quela esfera de
espaco, de tempo onde eu ndo sou uma imagem, um objeto”.
Visto desse modo, ndo teriamos mais hoje qualquer esfera
privada, pois ndo hd, agora, nenhuma esfera em que eu nao
seria uma imagem, em que nado haveria nenhuma camera.12

E a partir dessa reflexdo que o autor cria a ideia de enxame
para a aglomeracdo digital destes sujeitos dopados pela
tecnologia. Apesar de fazer parte do enxame, o que ele chama

12 Jdem. Ver pagina 34.

123 Jdem. Ver paginas 70 e 71.

124 Jdem. Ver pagina 75.

125 HAN, Byung-Chul. (2013) No enxame: perspectivas do digital.
Petropolis: Vozes, 2018. Ver péaginas 11 a 13.

126 Jdem. Ver pagina 13.
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de homo digitalis é um alguém anénimo que se expde e que
compete por atengdo no enxame. O enxame é o poder e, por
isso, acabam com sua individualidade dissolvida. A
necessidade de ser alguém, através da busca por atencdo, os
torna remetentes e produtores ativos de comunicacdo na rede.

Hoje somos, de fato, livres das méquinas da época industrial,
que nos escravizavam e nos exploravam, mas os aparatos
digitais produzem uma nova coacdo, uma nova exploracao.
Eles nos exploram ainda mais eficientemente na medida em
que eles, por causa de sua mobilidade, transformam todo
lugar em um local de trabalho e todo o tempo em tempo de
trabalho. A liberdade da mobilidade se inverte na coacéo fatal
de ter de trabalhar em todo lugar.?”

Ha conexdao entre sua definicado da sociedade de
desempenho e do enxame, pois podemos constatar um extremo
cansaco em ambos. No enxame, o cansaco é pelo excesso de
informacdo que, para ele, apresenta sintomas similares aos
vistos no sujeito narcisista-depressivo!?8. A identificagdo fica,
pois, comprometida por este projeto performatico de
autopromogao de si.

Han'?? conecta também esta exposicdo mididtica ao que
chama de a sociedade da transparéncia. Ele chega a chamar de
“abismo infernal (Holle) do igual”, considerando que este
excesso é uma “coacdo sistémica” que acelera os processos de
captura do sujeito e que afeta a relacdo deste com todos os
processos sociais.

O ser humano sequer é transparente para consigo mesmo.

127 Jdem. Ver paginas 64 e 65.

128 Jdem. Ver pagina 106.

12 HAN, Byung-Chul. (2012) Sociedade da Transparéncia. Petrépolis.
Vozes, 2017. Ver paginas 10 e 11.
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Segundo Freud, o eu nega precisamente aquilo que o
inconsciente afirma e deseja irrestritamente. O Id permanece
amplamente oculto no Ego. Assim, na psique humana é a
aberta uma fissura que ndo deixa o Ego coincidir consigo
mesmo. E essa fissura fundamental que impossibilita a
autotransparéncia. Obviamente, entre as pessoas ha um fosso
divisor. Desse modo, torna-se impossivel criar uma
transparéncia interpessoal. Tampouco ela é algo desejavel; é
justamente a falta de transparéncia do outro que mantém
viva a relagao.130

Conforme o supracitado, apesar da impossibilidade de
autotransparéncia, Han denuncia o ato violento desta
imposicdo da transparéncia pelo sistema de exposigdo
assimilado pelo sujeito na sociedade contemporénea. Ele faz
uma diferenciacdo interessante sobre a transparéncia e a
verdade, em que caracteriza a verdade no campo da
negatividade e a transparéncia no campo da positividade
excessiva. A “hiperinformacdo e a hipercomunicacao gera[m]
precisamente a falta de verdade, sim, a falta de ser. Mais
informagdo e mais comunica¢do ndo afastam a fundamental
falta de precisdo do todo. Pelo contrario, intensifica-a ainda
mais” 131,

Como resultado desse processo de coagdo expositiva, o
sujeito é submetido a alienacdo de seu préprio corpo,
coisificado e transformado em objeto que precisa ser otimizado
o tempo todo. E a exploracido deste corpo por meio de um
imperativo que aniquila a possibilidade de “morar” no préprio
corpo’32. Além de coisificar o corpo e transformé-lo em

imagem, constréi-se uma determinacdo de assimetria desta

130 Jdem. Ver pagina 14.
131 Jdem. Ver paginas 24 e 25.
132 Jdem. Ver pagina 33.




Hudson A. R. Bonomo | 87

imagem, da necessidade do belo como forma tunica de
conquista de espago e de lugar no enxame.

A especificidade do panéptico digital é sobretudo o fato de
que seus frequentadores colaboram ativamente e de forma
pessoal em sua edificagdo e manutencdo, expondo-se e
denudando a si mesmos, expondo-se ao mercado pandptico.
[...] Nao s6 o inferior é supervisionado pelo superior; mas
também o superior é supervisionado pelo inferior. Cada um
e todos sdo expostos a visibilidade e ao controle, e, quica,
adentrando inclusive a esfera privada. [...] todos controlam
todos. [...] O presidiario do pandptico digital é ao mesmo
tempo o agressor e a vitima, e nisso é que reside a dialética
da liberdade, que se apresenta como controle.13

Trazendo mais tal critica, pensamos que o errante vive o
paradoxo de, ao fugir das conexdes institucionais tradicionais,
acabar sendo convidado - apesar de nem sempre atender esta
demanda - a entrar na trama do enxame, convivendo com o
reforco ao narcisismo que pode fazer parte dele e, a0 mesmo
tempo, uma tentativa de controle pelo sistema. Este paradoxo
foi um dos aspectos determinantes na maior parte dos casos
clinicos que considero relativos ao tema da errancia, pois
estavam conectados em redes extremamente demandantes e
com muita dificuldade de conter a forca da necessidade de
transparéncia.

A partir do exposto, conduzimos a elaboragdo do conceito
de errdncia, inspirados por Han: a errancia ndo cederia as
demandas por desempenho, pois o excesso é fragmentado por
sua propria postura antissistema; a errancia faria uso da
hiperconectividade tecnolégica ou analégica; a errancia
aceitaria a exposicdo extrema desde que atendesse a seus

133 Jdem. Ver paginas 109 a 116.
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interesses de navegacdo errante.

Errancia: movimentos subjetivos e
nomadismo existencial

Uma vez que apresentamos os vetores que representam o
mal-estar e a crise na identificacdo, cabe adentrarmos na
oportunidade de ver movimentos do sujeito em meio a esses
vetores e transforma-los em um conceito: o errante.

Como  apresentamos  anteriormente, existe = um
entrelacamento entre os vetores do mal-estar, da identificacdo
e de suas crises no contemporaneo. E a partir desta
complexidade, e junto com a observacao clinica, que propomos
um conceito de errancia que permita ao sujeito o encarnar neste
cendrio apresentado: ora em excessos ou em fuga, ora
desaparecendo ou exposto ao extremo.

O errante, como conceito, emerge nao somente como um
simbolo de resisténcia em meio aos vetores apresentados, mas
como ferramenta essencial para a compreensao dos efeitos
sobre a identificacdo do sujeito e as suas formas de
subjetivagao.

A errancia é nao apenas um fendémeno geogréfico ou fisico,
mas uma resposta ao mal-estar neste confronto com as
expectativas sociais. Passamos a olhar e a construir o conceito
fazendo uso de diferentes autores, sempre na posicdo de
criagdo, e ndo para capturar definicdes equivalentes a partir
deles. Seria incompativel com a proposta de uma ética do Real
se absorvéssemos diretamente o saber a partir de algum autor,
mas necessitamos fazer pontes com as ideias que aproximam,
tangenciam ou até mesmo iluminam a construcdo de algo que
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possamos chamar de ético. Ao usar vérios autores, provocamos
o leitor para que veja o conceito como complexidade, mas
também como riqueza no papel de transformagao social.

Como ainda estamos no momento de ver, permita-nos,
livremente, fazer as transversalidades necessarias para que o
conceito possa ser estabelecido como um possivel de se fazer
em sua proximidade com o Real.

Além de se estabelecer esta proximidade com o Real, o
conceito tem uma fun¢do de aproximar a clinica da angustia
que o proprio conceito traz, encarnado em nossa experiéncia na
clinica com analisantes que compreendem ndo somente os
vetores apresentados neste capitulo, mas a proximidade com o
Real e seu viés trapaceiro.

Iniciamos por este personagem encarnado, chamado
errante e que representa o conceito com o mesmo nome.

Trilhas de transitoriedade: explorando a errancia
entre pensamento e pratica

Na complexidade da existéncia contemporanea, emerge a
figura singular do “errante”. Este personagem nao ¢ um mero
produto do acaso, mas um reflexo vibrante e crucial do mal-
estar inerente a subjetivacdo na contemporaneidade. O errante
encapsula a tensdo de viver em um momento repleto de
demandas contraditérias e expectativas sobre o que significa
ser e/ ou tornar-se.

O errante, tal como concebido neste capitulo, ndo vagueia
sem proposito ou direcdo. Pelo contrario, sua errancia é um ato
consciente e deliberado de resisténcia e rejeicao a identificagdes
rigidas e confinantes. Este sujeito opta por um caminho fluido
de autodescoberta, um espaco onde a identidade nao é um
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destino fixo, mas um processo em constante mutagdo, que
acontece hiperdinamicamente.

O sujeito errante emerge como uma resposta a separagao e
ao mal-estar gerado entre as expectativas sociais e a expressao
singular de sua subjetividade. Este mal-estar, entrelacado nas
estruturas da vida cotidiana, torna-se uma mola propulsora
potente para o movimento continuo do errante. Cria-se, assim,
um espaco topolégico para a errancia, onde o sujeito pode
explorar, questionar e eventualmente formar modos de viver a
vida que reflitam mais autenticidade em suas experiéncias e
percepcoes internas de sua existéncia.

Ao observarmos o errante, em sua relacio com a formacao
de identidades, vemos que ele ndo aceita as classificagdes
impostas pela sociedade e, ativamente, posiciona-se
negociando e elaborando sua subjetividade errante como um
eterno devir. O errante é, assim, imprevisivel, transgressor,
instavel;, porém, trabalha muito dentro de seu espectro de
errancia e de liberdade.

Cabe aprofundarmo-nos nas possibilidades de sustentagao
deste devir com um cuidado de si, que também possa se
ampliar na constru¢do de uma possivel ancoragem e até
mesmo construgdo de lagos sociais flexiveis no espago e no
tempo. Este espaco de indefinicdo e de possibilidade abre
caminhos para formas de subjetivacdo que sdo radicalmente
abertas e indeterminadas.

A diferenca, para o errante, ndo é um obstaculo, mas uma
ferramenta; ndo é um limite, mas uma possibilidade. Da
mesma forma, a resisténcia é entendida ndo apenas como
oposi¢do, mas como uma forma afirmativa e proativa de
engajamento com o mundo. Este é um sujeito que desafia
categorias faceis e definicdes rapidas, optando por uma
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existéncia que é tdo complexa e multifacetada quanto o mundo
em que habita.

Nos préximos tépicos fazemos um percurso pelo conceito
de errancia oriundo de varios campos de saber: da filosofia,
com Michel Foucault e Gilles Deleuze, a partir do conceito de
devir; da psicandlise, com a errancia em Jean-Pierre Lebrun e
Jacques Lacan; e os ndo-lugares da antropologia de Marc Augé.
Espera-se, com este conjunto de interpretacdes, apresentar o
vasto conjunto de problemas que a subjetivacdo errante e o ato
de errancia possa produzir e provocar no leitor suas préprias
ideias a respeito do tema.

Antes, porém, de apresentarmos o conceito de errancia - e
reforcarmos a necessidade de uma ética que o aproxime de um
Real impossivel, gerador de angustia e terror, que traz a
errdncia para esta posi¢cdo de ética e ndo de estrutura ou de
solucdo em si mesma - precisamos apresentar conceitos de
errancia oriundos da leitura que nos inspirou a fazer uso do
mesmo nome, porém de uma forma propria.

E importante ressaltar que os autores a seguir apresentam
suas éticas a partir de outro posicionamento: filoséfico,
antropoldgico e psicanalitico. Nao estamos aqui questionando
tais éticas, porém, fazendo uso delas para nos inspirar na
elaboracdo de uma ética para o sujeito, que encarna a errancia,
dentro de uma reflexdo sobre uma clinica pluralista.

Errancia na filosofia com Gilles Deleuze, leitor de
Michel Foucault

A nocéo de errdncia na filosofia, muitas vezes, refere-se ao
ato de vagar sem destino, sendo que este movimento constante
de busca ndo apresenta um objetivo determinado. A errédncia,
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em sua forma mais pura, pode ser descrita como um vagar sem
propésito definido, um movimento sem destino. E bem
verdade que, em Deleuze, tal errancia descreva a situacao de
um sujeito ndomade, sem identidade fixa, diferente em si
mesmo, tal como é descoberto em seu livro Diferenca e Repeticio
e depois desenvolvido em Logica do sentido. Todavia, a errancia
aqui analisada é proposta pela ética do direito a diferenca, cuja
configuragao ética ainda desenvolveremos no capitulo 2.

Ademais, essa capacidade de movimento transborda em si
implicagdes filosoficas profundas, o que dificulta a nossa
compreensdo. A nocdo de vagar ou errar sem uma direcdo
definida ou sem finalidade desafia muitos dos principios que
fundamentam a sociedade contemporanea, a qual d& muito
valor aos objetivos, aos sentidos e as metas. Ndo a toa, a
errancia transforma-se em um ato de resisténcia, um desafio a
uma légica predominante de uma evolucao e de uma busca por
desempenho.

Olhar a errancia, a partir do pensamento de Gilles Deleuze,
com uma interpretacdo nossa, ndao é um ato de vaguear sem
destino, mas é uma pratica que rompe com os modos
convencionais de pensar e de se movimentar no mundo. No
pensamento deleuziano, a errdncia é uma manifestacdo do
devir, um processo continuo de transformacédo e de mudanga.
E, além de vagar, é poténcia e é producao de diferenca. Cito o
livro Diferenca e repetigio, de Deleuze:

Retornar é o ser, mas somente o ser do devir. O eterno retorno
nao faz “o mesmo” retornar [...]. Retornar é o devir-idéntico
do proprio devir. Retornar é, pois, a tinica identidade, mas a
identidade como poténcia segunda, a identidade da
diferenca, o idéntico que se diz do diferente, que gira em
torno do diferente. Tal identidade, produzida pela diferenca,
é determinada como “repeticdo”. Do mesmo modo, a
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repeticdo do eterno retorno consiste em pensar o mesmo a
partir do diferente. Mas este pensamento ja ndo é de modo
algum uma representacdo tedrica: ele opera praticamente
uma selecdo das diferencas segundo sua capacidade de
produzir, isto é, de retornar ou de suportar a prova do eterno
retorno.134

O eterno retorno, para Deleuze, é a reafirmacdo da
diferenca em cada ciclo de retorno, ideia baseada no
pensamento de Nietzsche. Assim como Deleuze associa a
manifestacdo do devir como uma forma de “vontade de
poténcia”135, conceito nietzschiano, ele traz a ideia de um
eterno retorno como uma manifestacdo de um devir.

Deleuze valoriza o fluxo continuo de movimento e de
mudanca. Ele visualiza a realidade como uma série de “linhas
de fuga” que escapam das estruturas e das categorias que,
normalmente, organizam nossa percepcao e compreensao do
mundo. Apresentaremos com mais detalhes a linha de fuga e
demais linhas quando abordarmos o conceito de dispositivo no
capitulo 2.

A errancia, nesta visdo, é uma forma de resisténcia ao que
esta estabelecido no campo social. Ndo é uma busca por um
destino especifico, mas uma abertura para o novo, para o
desconhecido. Este tipo de movimentacdo nao tem um objetivo
final ou uma conclusdo, mas é um processo continuo de
experimentacdo e criagao.

A errancia, como feita nesta conexdo com o pensamento

13¢ DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repeticdo. Sao Paulo: Paz e Terra, 2018.
Ver pagina 49.

1% Vontade de poténcia é um conceito de Nietzsche que define a forca
fundamental que impulsiona a existéncia. Deleuze usara esse conceito como
uma manifestacdo do seu conceito de devir, pelo fato de ser uma forma de
afirmagdo e expressao de transformagdo constante.
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deleuziano, também pode ser vista como uma pratica de
desidentificacdo. Em vez de uma adesao a identidades fixas e
estdveis, o errante é aquele que esta sempre se tornando algo
diferente, sempre se desviando das categorias e dos rétulos
impostos. Esta forma de errancia é uma pratica de liberdade,
uma maneira de escapar das restrigdes que as identidades fixas
e as normas sociais colocam sobre o sujeito.

Inspirados por Deleuze, leitor de Foucault, podemos
elaborar para o nosso conceito de errancia: que seria um ato de
criacdo a partir do qual podemos inventar novas formas de
viver, pensar e sentir; a errancia seria um movimento de
resisténcia e criagdo, um processo constante de desconstrugao
e reinvencao.

Todavia, em nossa inflexao, o conceito de errancia exigira
uma intervencdo clinica na errdncia vivida na forma de
mascaramento, pois sua positivacdo s6 ganhara pertinéncia
clinica caso seja visto o mal-estar em que tais errantes padecem,
por ndo perceberem as complexidades dos dispositivos
contemporaneos em que eles transitam.

Errancia, mobilidade e os "nao-lugares" com Marc
Auge

A errancia é frequentemente discutida no contexto da
mobilidade através dos deslocamentos e das formas de vida
diferentes da tradicdo formal. Marc Augé!®, antropélogo e
etnélogo, apresenta em seu livro Nao-lugares: introdugio a uma
antropologia da  supermodernidade, os mnao-lugares, que

136 AUGE, Marc. Nao-lugares: introducdo a uma antropologia da
supermodernidade. Campinas: Papirus, 1994.
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representam espacos transitérios e efémeros na sociedade
contemporanea onde a subjetividade desliza.

A modernidade trouxe consigo uma mobilidade sem
precedentes, em que os individuos estdo em constante
movimento, seja fisico, cultural ou psicolégico. Esta
mobilidade gerou uma sensacdo de transitoriedade e
efemeridade, na qual a fixidez e a permanéncia parecem estar
em declinio. A errdncia, neste cendrio, torna-se mais do que um
simples deslocamento; é uma expressio da condicao
contemporanea.

Os nao-lugares, como discutidos por Marc Augg,
exemplificam essa condi¢do. Ao contrario dos “lugares
antropoldgicos” tradicionais que sao carregados de histéria,
relacionamentos e identidade, os nado-lugares sdo espagos
transitérios, como aeroportos, shopping centers, autoestradas e
hotéis. Eles ndo carregam em si uma histéria profunda nem
uma identidade local. Ao invés disso, sdo espagos onde as
identidades tradicionais transitam e novas formas de
subjetividade tornam-se possiveis.

Augé'¥ traz uma reflexdo em torno de trés grandes
mudancas a serem consideradas: o tempo, o espaco e o
individuo portador do ego, com o olhar para o excesso e sua
supressao. Para o autor, é necessario um olhar para o passado
para a compreensao dos fendmenos contemporaneos.

Os trés excessos citados pelo autor - a superabundancia
factual, a superabundéncia espacial e a individualizagdo das
referéncias - sdo componentes que somam sem se
destruirem!38. Um lugar é definido como tendo sentido para os
seus habitantes, por meio de algum tipo de identidade, simbolo

137 Jdem. Ver pagina 32.
138 Jdem. Ver pagina 42.




96 | Errancia: Identificacdes Hiperdindmicas em um N&o-Lugar

e relacdo com os demais habitantes do lugar e,
consequentemente, o nao-lugar pode vir a ser definido como
ausente de histéria e de identidades. Para o escopo deste texto,
consideram-se identidades virtualizadas que podem, também,
apresentar histérias em contraposicdo a afirmativa de Auggé.
Fazemos uma dialética com esta ideia de errancia ao longo do
texto.

O que é novo nao é que o mundo nao tenha ou tenha pouco
ou menos sentido, é que sentiamos explicita e intensamente a
necessidade diaria de dar-lhe um: de dar um sentido ao
mundo, ndo a determinada aldeia ou a determinada
linhagem. Essa necessidade de dar sentido ao presente, senado
ao passado, é o resgate da superabundancia factual que
corresponde a uma situacdo que poderiamos dizer de
‘supermodernidade” para dar conta de sua modalidade
essencial: o excesso.13?

Dentro destes ndo-lugares, a errancia assume uma
qualidade particular. Ndo se trata apenas de um movimento
fisico, mas também de uma errancia identitaria. As interagoes
nesses espacos sao muitas vezes impessoais e superficiais. Em
um aeroporto, por exemplo, um individuo nao é tanto uma
pessoa com uma histéria e identidade, mas um passageiro com
um destino, uma partida e uma chegada. A identidade desliza,
adapta-se as necessidades momentaneas do espaco.

[...] a supermodernidade é produtora de nao-lugares, isto é,
de espagos que ndo sdao em si lugares antropolégicos e que,
[...] ndo integram os lugares antigos: estes, repertoriados,
classificados e promovidos a “lugares de memoria”.140

139 Jdem. Ver pagina 32.
140 Jdem. Ver pagina 73.
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Os ndo-lugares e a errancia capturam uma dualidade da
experiéncia contemporanea. Por um lado, ha uma sensacao de
deslocamento e de alienacdo que traz alguma impressdo de
lugar e, por outro lado, esse mesmo deslocamento e
intensidade oferecem oportunidades para a reinvengao.

Essa individualizagdo dos procedimentos, observamos, [...]
nunca as histérias individuais foram tdo explicitamente
referidas pela histéria coletiva, mas nunca, também, os
pontos de identificacdo coletiva foram tao flutuantes.14!

Os nao-lugares também refletem a maneira como a
sociedade contemporanea relaciona-se com o tempo. Hoje,
vivemos a cultura do instante, em que os rituais e as tradigdes
foram deixados de lado e, assim, aceleramos as nossas
conexdes com as pessoas e os gadgets.

A errancia, segundo o pensamento de Marc Augg, reflete a
complexidade de nossas vidas na atualidade, uma vez que se
torna uma prética, uma forma de navegar e interpretar o
mundo em constante mudanca, mas que traz, ainda assim, a
sua marca de solidao e similitude.

E com uma imagem de si mesmo que ele se acha confrontado
em definitivo, mas uma estranhissima imagem, na verdade.
O tnico rosto que se esboga, a tinica voz que toma corpo, no
didlogo silencioso que ele prossegue com a paisagem-texto
que se dirige a ele como aos outros, sdo os seus - rosto e voz
de uma soliddo ainda mais desconcertante porque evoca
milhdes de outras. [...] O espaco do ndo lugar ndo cria nem
identidade singular nem relacdo, mas sim soliddo e
similitude.”142

141 Jdem. Ver pagina 39.
142 Jdem. Ver pagina 95.
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Somente com a aproximacdo destes conceitos com o0s
ambientes virtualizados poder-se-a trazer um novo conceito de
nao-lugar, em que o nosso errante, de passagem, em meio a
multiddo, pode participar de uma vida, com espago
praticamente ilimitado (gracas a tecnologia e a sua capacidade
criativa), com um excesso de tempo (l6gico), e com uma forma
alienada e excessiva de soliddo aceitavel por ele (o errante).
Trabalharemos a questdo desta nova definicdo de nao-lugar
mais a frente, no capitulo 2.

Inspirados por Augé, podemos elaborar os seguintes
pontos para o conceito de errancia: a errancia seria um saber
lidar com espagos praticamente ilimitados; a errancia seria um
saber lidar com o tempo, uma vez que ele cede para este espacgo
ilimitado; a errancia apresentaria uma forma alienada e
excessiva de uma soliddo aceitavel.

Errancia na psicanalise com Jean-Pierre Lebrun,
leitor de Jacques Lacan

Na psicandlise, por meio do pensamento de Jean-Pierre
Lebrun, leitor de Jacques Lacan, a errdncia pode ser vista em
termos de desvios ou rupturas em relagdo as normas da
cultura, como uma forma de resisténcia as identificacdes e uma
fuga da angustia do Real impossivel de se lidar.

Lacan apresentou o conceito de o "Nome-do-Pai". Em sua
triade dos registros do Imaginario, Simbolico e Real (RSI), é o
Nome-do-Pai que organiza o campo simbélico e molda a
identidade do sujeito. No entanto, quando este significante é
falho ou rejeitado, o sujeito pode se encontrar em uma trajetéria
de errancia, se distanciando das normas simbdlicas e de uma
identidade no campo social. Erik Porge apresenta o conceito de
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Nome-do-Pai como uma alternativa simbélica a auséncia da
figura paterna presente na vida de um sujeito e que precisa ser
problematizado no caso do errante. E uma forma de lidar com
a lei e, segundo o autor,

[...] a primeira apari¢do do termo Nome-do-Pai em Lacan [...]
em seu semindrio sobre o caso de Freud dito O homem dos
lobos, [...]. Lacan mostra que a vida deste emigrado russo é
guiada pela busca de um pai simbélico que preenchesse uma
funcdo castradora desertada pelo pai real, excessivamente
gentil. [...] Ao lado dos pais simbolicos, Lacan distingue o
papel dos pais imaginérios, que sdo escolhidos de acordo com
a relacdo imaginaria, despedagante. Sao pais mortiferos.143

Abordaremos mais profundamente esta questao do Nome-
do-Pai e sua pertinéncia a errancia quando falarmos de adogao
simboélica no capitulo 2.

Dentro da teoria de Lacan, a errdncia pode ser aproximada
ao registro do Real, sendo aquilo que se escapa a simbolizacao
e que ndo pode ser inteiramente englobado pela linguagem. O
Real é frequentemente vivenciado como algo traumatico, e a
errancia pode ser uma tentativa de navegar ou, de certa
maneira, evitar esse encontro com o inominavel e o indefinivel.
A errancia pode, por esta 6tica, ser encarada como um possivel
de se fazer diante da angtistia de um continuo encontro com o
Real.

E vou agora mesmo adiantar alguma coisa. [...] os nomes do
pai e 0s nao-tolos que erram, é o mesmo saber. Nos dois. E o
mesmo saber no sentido de que o inconsciente é um saber no
qual o sujeito pode ser decifrado. [...] Errar resulta da
convergéncia de erro com algo que ndo tem rigorosamente

143 PORGE, Erik. Os nomes do pai em Jacques Lacan: pontuagdes e
probleméticas. Rio de Janeiro: Companhia de Freud, 1998. Ver péagina 25.)
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nada a ver, e que esta relacionado com o errar, que acabei de
evocar, que € estritamente a relacio com o verbo iterare.
Iterare, além disso - pois se fosse apenas isso, ndo seria nada
- estd af unicamente por iter, que significa jornada, viagem. E
precisamente por isso que o cavaleiro errante é simplesmente
um cavaleiro itinerante.144

Além disso, Lacan enfatiza a natureza fragmentada do
sujeito. O “eu” é algo que estd em constante construgao,
formado por intermédio de identificagdes com imagens e
significantes. A errancia, entdo, pode ser vista como uma forma
de resisténcia a essas imagens e significantes. O errante esté
escapando das identificagdes tradicionais e explorando espacos
onde a subjetividade pode ser reimaginada e reinventada,
como se estivesse em busca de uma nova versao para o Estadio
do Espelho, sem o desejo do outro para servir de bascula.

Lacan nos fala em seu texto “A Terceira” mais sobre esta
angustia deste encontro com a construgao de um “eu”:

Do que temos medo? Nao quer simplesmente dizer: a partir
do que temos medo? Do que temos medo? Do nosso corpo.
[...] A angustia é justamente algo que se situa em outro lugar
no nosso corpo. E o sentimento que surge dessa desconfianga
que nos acontece ao nos reduzirmos ao nosso corpo. Mesmo
assim, como é muito curioso que essa debilidade do falasser
tenha conseguido ir tdo longe, percebeu-se que a angustia ndo
é o medo de qualquer coisa de que o corpo possa se motivar.
E um medo do medo [...] (LACAN, 1975/2022, p. 66)

Segundo Lebrun'45, um dos primeiros trabalhos conceituais

144 LACAN, Jacques. O seminadrio, livro 21: Os nao-tolos erram / Os nomes
do pai. Tradugdo de Frederico Denez e Gustavo Capobianco Volaco. Porto
Alegre: Fi, 1973-1974/2018. Disponivel na internet. Ver paginas 12 a 22.

145 LEBRUN, Jean-Pierre. O mal-estar na subjetivagdo. Porto Alegre: CMC,
2010.
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de Lacan foi formalizar o Edipo e reintroduzir o Nome-do-pai
como agente da metafora paterna, fazendo a passagem do mito
para a estrutura.

Até o semindrio suspenso em consequéncia da excomunhao
de 1963, intitulado precisamente os nomes do pai, havia tao-
somente um significante do Nome-do-Pai, um tinico pai para
todos, uma tnica maneira de introduzir o sujeito na
linguagem.146

O autor ainda afirma que, com essa pluralizacdo, Lacan
apresenta uma nova fungao paterna, que nao se trata mais de
um mesmo pai para todos, mas de um pai para chamar de seu.
Este é o significante que assegura ao sujeito a inscri¢do no
Outro (lugar dos significantes), dentro do esvaziamento
provocado pelo desenvolvimento em conjunto da ciéncia, da
democracia e do capitalismo, no campo das referéncias
tradicionais. Com isso, através do uso dos nomes-do-pai, ndo
haveria mais a necessidade de um significante referencial anico
para todos, o que constituird um ponto de limite para cada
sujeito. O desafio passa a ser em como estar fora do todo-falico
para viver em um funcionamento ndo-todo féalico, sem a
obrigatoriedade de se livrar da instancia falica.

E a partir de uma homofonia entre Les-Non-Dupes errent e
Les-Noms-du-Pere’¥” que Lacan trabalhard este novo sentido
para os nomes-do-pai. A traducdo de Les-Non-Dupes errent
apresentada ao livro de Lebrun exibe sentido de movimento:
“Os que-ndo-se-deixam-levar erram”, que é diferente das
versoes traduzidas livremente para o portugués e que circulam

146 Jdem. Ver pagina 86.

147 LACAN, Jacques. O seminadrio, livro 21: Os nao-tolos erram / Os nomes
do pai. Tradugado de Frederico Denez e Gustavo Capobianco Volaco. Porto
Alegre: Fi, 1973-1974/2018. Disponivel na internet.
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na internet para o mesmo semindrio de Lacan: “Os nao-tolos
erram”.

Lebrun!#® afirma uma nova posicdo psiquica que induz a
substituicdo do Nome-do-Pai pelo “nomear para”, que se
sustenta através da subjetivacdo no laco social. A errancia
conjuga-se com este “nomear para”, estabelecendo ao contrario
uma indisposi¢do a uma aptiddo para a subjetivacdo.

Por que nao prosseguir surfando pelas redes? Por que os
encontros apenas virtuais? Por que ndo permanecer no
universo ficticio dos animes, dos avatares, dos jogos? Por que
ndo permanecer uma crianca generalizada?14%. E nesta errancia
que o sujeito realizard a sua jornada, sua viagem.

Nao se trata de uma errancia deliberada, diz Lebrun!®,
posto que o sujeito sustenta o vazio para procurar sua via (sua
voz), assumindo, assim, os riscos da jornada. O que invocamos
é o trabalho psicanalitico que, ao ser acionado na jornada do
errante, possa estar apto a ouvir a partir desta posigao de vazio
e, muitas vezes, com esta mesma voz silenciosa.

Bem, aqui estd marcado o que tenho a lhes dizer,
considerando a diferenca, a diferenca que se... que se enrosca
ao que acontece aos ndo-tolos [o0s que-ndo-se-deixam-levar]. Se

148 LEBRUN, Jean-Pierre. O mal-estar na subjetivagdo. Porto Alegre: CMC,
2010. Ver pagina 91.

149 Lebrun cita que Jacques Lacan prevé, no encerramento de uma jornada
em Paris sobre as psicoses da crianca que, um dia, em uma época futura,
teriamos o que ele chama de “crianca generalizada”. Nessa época,
permanecer crianca nada teria de repreensivel — pelo contrério, seria
implicitamente favorecido. Ver LEBRUN, Jean-Pierre. A perversdao comum:
viver juntos sem outro. Rio de Janeiro: Campo Matémico, 2008. Ver também
LACAN, Jacques. Alocagdo sobre as psicoses da crianga (1967). In: LACAN,
Jacques, Outros escritos. Rio de Janeiro: Zahar, 2003. p. 359-368.

150 LEBRUN, Jean-Pierre. O mal-estar na subjetivagdo. Porto Alegre: CMC,
2010. Ver pagina 91.
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os nao-tolos [os gque-ndo-se-deixam-levar] sdo aqueles ou
aquelas que se recusam a captura do espago do ser falante, se
sdo aqueles que disso conservam, por assim dizer, seu campo
livre, ha algo que é preciso saber imaginar: a necessidade
absoluta de que ele resulta de uma nao errancia, mas de um
erro. A saber, que para tudo o que tem a ver com a vida e, ao
mesmo tempo, com a morte, hdA uma imaginacdo que s6
podem suportar todos aqueles que, da estrutura, se querem
nao-tolos [os que-nio-se-deixam-levar], e é isso: que sua vida
ndo é mais que uma viagem. [..] Aqueles que, neste
submundo, como eles dizem, estdo como se estivessem no
exterior [no fora].15!

O lugar da clinica psicanalitica em meio a este mal-estar
contemporaneo precisa ter um olhar para dois fatos: que o
sujeito privado do Nome-do-Pai em fuga do trabalho de
subjetivacao, o faz desta forma para viver o seu desejo, mas nao
sem angustia; e que o trabalho analitico passard pela
substituicdo da falta-a-ser e o desejar pelo fazer e agir,
privilegiando o cuidado de si do analisante e 0 manejo desta
angustia. E fato também que os que ndo procuram a psicanalise
como ponto de passagem, em sua errancia, nao
necessariamente tenham problemas com sua angustia ou com
seu desejo enquanto vagam, mas, ao se depararem com o terror
de uma aproximacdo com o Real, podem encontrar um lugar
para ancorar o seu barco nesta viagem constante e intensa.

Lebrun'®?, citando Hannah Arendt, sugere ndo lamentar a
ruptura com o fio da tradicdo, pois isto impede a clinica de

151 LACAN, Jacques. O seminadrio, livro 21: Os ndo-tolos erram / Os nomes
do pai. Tradugdo de Frederico Denez e Gustavo Capobianco Volaco. Porto
Alegre: Fi, 1973-1974/2018. Disponivel na internet. Ver paginas 22 e 23
(grifos nossos).

152 LEBRUN, Jean-Pierre. O mal-estar na subjetivagdo. Porto Alegre: CMC,
2010. Ver pagina 9.
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analisar o alcance desta constatacdo. E compreendendo melhor
os dispositivos e as possibilidades de uma nova escuta
psicanalitica que se podem elaborar novas possibilidades de
entendimento da questdo problematizada.

Inspirados em Lebrun, leitor de Lacan, poderiamos levar a
elaboracdo da errancia: a qual desafiaria, redefiniria e
reinventaria o caminho para si; a errdncia veria uma
possibilidade de descobertas, de desafios as normas e de busca
por uma subjetividade mais auténtica.

A Etica, os vetores e o conceito de errancia

Segundo Rajchman'3, “conceber o inconsciente como uma
categoria ética é repensar a ética; é defini-la em distingdo as
concepgdes prévias da ética”. Para Lacan, as leituras das
grandes obras da filosofia ética deveriam ser incluidas no
percurso de formagdo dos psicanalistas. “ A psicandlise, em vez
de ser um idealismo, move-se na dire¢do oposta de aprofundar
nosso sentimento de nossa relacdo com ‘o real’. Freud teria
introduzido um novo ‘realismo’ na ética, como ao falar da
analise como uma ‘educacdo para o real’””.

Para Lacan, le réel ndo é a realidade; seria, inclusive, anterior
ao principio da realidade, na tentativa de adaptar a ele o
principio do prazer. “E mais ‘externo’ a nés do que o ‘mundo
externo’, ja que s6 constituimos nossas imagens ideais de nés
mesmos [...] excluindo-o ou separando-nos dele"%4. O Real é a
propria necessidade libidinal, esta que vem da imperiosidade

15 RAJCHMAN, John. Eros e a verdade: Lacan, Foucault e a questdo da
ética. Rio de Janeiro: Zahar, 1993. Ver pagina 56.
154 Tbidem.
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de eros que a psicanalise decifra em nossa vida.

Segundo Rajchman'%, a “psicanalise é uma ética ‘do real’ e
com ele confronta os ‘idealismos’ da ética filosoéfica. [...] Ela
toma a Virtude, o Dever e a Utilidade como “idealizacdes” do
mal-estar inerente a civilizacdo".

Como ética do Real, a psicandlise ndo suporia saber o que
poderia ser, em nosso prazer e nossa dor, aquilo que aponta
para que devemos servir. Ela é, antes, a ética do que Lacan
veio denominar de I'insu-que-c’est: “O inadvertido-que-é” ou
“insucesso”. Esse € o tipo de “impossibilidade” que a ficcao
de nossa utilidade trairia. [...] Assim, ao contrario dos ideais
éticos que nos “centrariam”, tornando-nos sabios, autdbnomos
ou produtivos, a psicandlise coloca no cerne da experiéncia
algo que nos “descentra”, submetendo-nos a singularidade
de nosso desejo, a sina imprevisivel de nossos almores. Desse
modo, ela levanta a questdo de um vinculo erético que ndo se
fundaria na comunhdo, na reciprocidade ou na igualdade,
mas no “referenciamento” singular que cada um tem com o
real .15

Segundo Teréncio®, a “clinica do real, do ato ou
borromeana, da a primazia ao real, ou seja, da espaco e
importancia aquilo que insiste no sujeito além das tentativas da
ordenacio simbélica". E uma clinica que enfatizara o limite do
saber e da interpretacdo, em que este limite “é o proprio real, o
fora-do-sentido, que é experimentado pelo sujeito como um
vazio, uma falta em seu ser”158. E a partir desse entendimento
de ética que abordamos os conceitos e as nossas propostas para
clinica, que vém a partir de agora e nos préximos capitulos.

1% Jdem. Ver pagina 57.

1% Jdem. Ver pagina 83.

157 TERENCIO, Marlos. Do debate sobre o Edipo a dissolugéo do sujeito em
Foucault e Lacan. Agora, v. XVI, n. 1, p. 9-26, jun./jul. 2013. Ver pagina 21.
158 Ibidem.
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Conforme falamos sobre este primeiro capitulo, nosso
momento de ver, apresentamos uma série de vetores que nos
estimularam a compreender o papel do conceito da errancia na
construcdo de uma ética que tenha o Real de Lacan como
nucleo.

Os vetores que apresentamos foram: o mal-estar, a
aceleracdo social, o desaparecimento de si, a precariedade, a
performatividade, a crise nas identificagdes representadas pelo
narcisismo e o declinio das tradicdes, a invasao tecnolégica, o
cansaco e o doping pelo excesso de demandas e a transparéncia
como um sintoma. Inspirados pelos autores apresentados,
retiramos uma série de atributos para nos ajudar a elaborar o
conceito de errancia a partir do nosso atravessamento pessoal.

A partir de Birman, com a apresentacdo do mal-estar e a
aceleracdo social, a errdncia seria uma resposta a subjetividade
em um eterno presente - ocorre o dominio do espago sobre o
tempo -- ndo adepto a rupturas ou descontinuidades. Existe
uma incapacidade de desejar que levaria a errancia a uma
postura de manter o seu “desejo no bolso”; a errancia
suportaria o mal-estar nos registros do corpo, das acoes e das
intensidades; o corpo ndo atenderia as exigéncias do mundo
externo e também do interno; as compulsdes e/ou o excesso de
agOes estariam sempre presentes; a clinica para a errancia
precisa de uma postura genealdgica foucaultiana.

A partir de Le Breton, com o seu conceito sobre o
desaparecimento de si, a errancia lidaria com a liberdade
oriunda do desmantelamento do vinculo social que isola o
sujeito; a errancia seria um antidoto as obrigacdes de sucesso e
a depreciacao vinda do julgamento de fracasso - a errancia,
nesses dois primeiros pontos, seria uma alternativa que aceita
a solidao e a liberdade sem precisar de predicativos definidos
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a partir de um outro; a errdncia faria uso de relagdes
superficiais como forma de facilitacdo do abandono delas em
seu processo de errar; a errancia seria a vontade de aliviar a
pressao, pela via do excesso, da abdicacdo de si e do outro,
permitindo ampliar a capacidade de estar sé.

A partir de Butler, com os conceitos de precariedade e de
performatividade, a errancia faria uso de ética da nao-
violéncia, apesar de ndo abrir mao da agressividade inerente
ao sujeito; a errancia aceitaria a vulnerabilidade e resistiria a
desigualdade social e ao descaso com a pauta climatica
(precariedade); a errancia produziria uma suficiéncia de
reconhecimento, através do reconhecimento de si como forma
de escapar ao julgamento do outro em quaisquer dispositivos;
a errancia resistiria, desafiaria o sistema e reconfiguraria as
normas.

Em complemento aos vetores do mal-estar e da crise das
identificagdes, fizemos um percurso pelo conceito de errancia,
interpretado de forma pessoal, oriundo de varios campos de
saber: da filosofia, com Michel Foucault e Gilles Deleuze, a
partir do conceito de devir; da psicandlise, com a errancia, em
Jean Pierre Lebrun e Jacques Lacan; e os nao-lugares, da
antropologia de Marc Augé. Com este conjunto de
interpretacdes, apresentamos o vasto conjunto de problemas
que a subjetivagdo errante e o ato de errancia produziram e
provocaram elaboracdes para a construgdo do nosso conceito
de errancia.

A partir de Deleuze, leitor de Foucault, e inspirados no
conceito de devir, a errancia seria um ato de criagdo, em que
podemos inventar novas formas de viver, pensar e sentir; a
errdncia seria, portanto, um movimento de resisténcia e
criagdo, um processo constante de desconstrugdo e reinvencao.
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A partir de Augé, com o seu nao-lugar, a errancia seria um
saber lidar com espacos praticamente ilimitados; seria um
saber lidar com o tempo, uma vez que ele cede para este espago
ilimitado; apresentaria uma forma alienada e excessiva de uma
soliddo aceitavel.

A partir de Lebrun, leitor de Lacan, através da psicandlise,
a errancia desafiaria, redefiniria e reinventaria o caminho para
si; veria uma possibilidade de descobertas, de desafios as
normas e de busca por uma subjetividade mais auténtica.

E com esses vetores e essas elaboracdes sobre a crise nas
identificagOes, a partir de varios saberes, que criaremos um
manifesto que define o conceito de errancia. Estimulados pela
clinica, e por analisantes que se apresentaram como
conhecedores de tais vetores, avancamos na elaboragao do
conceito de errancia que pudesse criar um possivel de se fazer.
Devemos esta ideia aos movimentos dos analisantes que,
mesmo em crise, procurando a clinica em angustia, traziam
suas formas de subjetivagdo dentro deste turbilhdo de afetos.

A errancia, entdo, é definida por nés como uma encarnagao
em um personagem errante, através do seguinte:

MANIFESTO DA ERRANCIA

A errancia é o reflexo vibrante e crucial do mal-estar inerente a
subjetivaciao na contemporaneidade que encapsula a tensdo de viver
em um momento presente, sem temporalidade, repleto de demandas
contraditorias e expectativas sobre o que significa ser e/ou tornar-se.
A errdncia ndo vagueia sem proposito ou diregdo. Pelo contrdrio, é um
ato consciente e deliberado de resisténcia e rejeicio a identificacoes
rigidas e confinantes. A errdncia exige uma opgdo por um caminho
fluido de autodescoberta, em um espago praticamente ilimitado onde
a identidade ndo é um destino fixo, mas um processo em constante
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mutacdo que acontece hiperdinamicamente em um tempo logico (ndo
cronoldgico). A errdncia constroi e desconstroi dinamicamente suas
bases, usando a fuga ou a ruptura. A errdncia é a capacidade de
entrelacar o mal-estar — nos registros do corpo, das acoes e das
intensidades - e a crise da identificacio nas estruturas da vida
cotidiana, tornando possivel o movimento continuo e vibrante em
meio a uma soliddo aceitdvel para si. A errdncia aceita sua
vulnerabilidade e resiste aos processos de precariedade e de
desvalorizagio da vida prazerosa. A errdncia cria seu espago
topologico da ordem do Real, onde se pode explorar, questionar e
eventualmente criar formas de subjetivagio que reflitam com mais
autenticidade suas experiéncias e percepgoes de existéncia. A errancia
ndo aceita os exames, as avaliagoes, os julgamentos, as classificagoes
impostas pela sociedade e ativamente se posiciona, negociando e
elaborando a subjetividade errante como um eterno devir,
reinventando um caminho para si em seu espago topologico e
buscando um reconhecimento de si de forma autonoma. A errdncia é,
assim, imprevisivel, transgressora, atemporal, instdvel, intensa, naio-
violenta — apesar da agressividade representada pelo excesso —; porém,
trabalha dentro de seu espectro ético e de liberdade. A errancia ndo é
a resposta ao Real, mas o possivel de se fazer ao aproximar-se de um
Real impossivel. A errdncia é uma ética do Real.

Uma vez que o conceito nasce de observagdes clinicas no
contexto social contemporaneo, e ndo sendo uma resposta ao
Real, mas a um possivel de se fazer, reforcamos que o analista
se posiciona fazendo uso da flexibilidade da técnica, do afeto,
do estabelecimento da confianca e do incentivo ao cuidado-de-
si. O errante é um sujeito que encarna a errancia e a utiliza
como possibilidade ética, uma ética do Real, mesmo que
inconsciente. E, como apresentamos no inicio deste
subcapitulo, se consideramos a psicandlise como uma ética do
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Real, a errancia e a psicandlise andam juntas, mesmo que em
paralelo ou assintéticas, dentro deste campo do Real
impossivel. Todavia, convém lembrar que o conceito de
errancia aqui trabalhado deve ser distinto do errante que busca
a clinica invadido por uma angustia real. Sendo assim, a
conceituacdo da errancia se faz na direcdo de uma ética que
inclua a conceituacdo das identificagdes hiperdindmicas em um
nado-lugar. Esperamos com isto, que o conceito de errancia
possa ser incorporado na clinica através de uma escuta
atravessada pelos conceitos trabalhados nos préximos
capitulos.
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CAPITULO 2. IDENTIFICACOES
HIPERDINAMICAS EM UM NAO-LUGAR

Apresentamos no capitulo anterior, em forma de anélise
critica, uma série de vetores que compde o mal-estar na
contemporaneidade e acusamos uma crise, ja de algumas
décadas, nos processos de identificacdo. Ao criarmos o conceito
de errancia abarcamos uma proposta de reagdo ao turbilhao de
afetos que estas transformagdes no campo social trouxeram
para as nossas vidas, propondo para a encarnagdo da errancia,
ou do errante, a definicio de alguém que encontrou um
possivel de se fazer em meio a este turbilhao.

Agora, ao adentramos neste momento de “compreender”,
situamos nossa proposta na criagdo para a psicanalise de uma
reinvencdo de si, que permita a realizagdo de um trabalho
analitico a ser feito mediante a presenca do errante. Emergem,
entdo, dois conceitos a serem construidos: o conceito de
identificagdes hiperdinamicas e o conceito de ndo-lugar,
implicando a clinica psicanalitica e o trabalho com a errancia,
ja introduzidos no capitulo anterior quando definimos esse
conceito.

O primeiro, as identificacdes hiperdindmicas, tem como
objetivo compreender o que a errdncia pode fazer em relacao a
crise apresentada nos processos de identificagao. O segundo, o
nao-lugar, tem como objetivo criar possibilidades de fuga para
o errante aos vetores do mal-estar apresentados, criando seu
espaco topoldgico e um funcionamento diferenciado diante do
gozo. Ambos o0s conceitos, apesar de apresentados
separadamente, estdao enodados pelo préprio processo de fuga
do errante para ndo ser capturado por nenhum dispositivo.

E com esta organizacio que iniciamos neste momento:
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compreender a nossa posi¢ao como analistas diante da errancia
e posicionar a psicanalise como uma ancora possivel para o
errante em sua navegacao em momentos de angustia diante do
Real impossivel. Como ja apresentamos no conceito de
errdncia, ela ndo é uma resposta ao Real, mas um possivel de
se fazer diante da proximidade com o Real.

As identificacOes hiperdinamicas: os errantes

Nossa hipoétese clinica é de que tais subjetividades erraticas,
ao se apresentarem na psicandlise, padecem de uma angustia
real por estarem cada vez menos identificadas com as
estruturas tradicionais, tais como familia, sociedade e religiao,
estando, de uma outra maneira, cada vez mais implicadas em
identificagdes que ndo sejam rigidas ou confinantes. Esta
movimentagao entre identificagdes provisorias, com espagos de
vazio, siléncio e angustia, que intitulamos como “identificagdes
hiperdinamicas” pela via do excesso, provoca um relativismo
generalizado, cuja consequéncia tende a um caos ou a uma
turbuléncia a ser investigada. Como observa Lebrun’®, como
ha uma perda da referéncia da tradicdo, ndo teriamos como dar
o devido valor a “diferenca de lugares”, que tem o efeito
regulador diante do caos. Este caos ocorre pelo fato de que cada
um esta tentando "constituir uma escala de valores a partir de
suas proprias referéncias”; porém, ndo sendo iguais a todos,
esta tentativa se torna inttil.

Ao receber este sujeito através de uma clinica psicanalitica,

1% LEBRUN, ]J.-P. Um mundo sem limite: ensaio para uma clinica
psicanalitica do social. Tradugdo de Sandra Regina Felgueiras. Rio de
Janeiro: Companhia de Freud, 2004. Ver pagina 151.
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ora esvaziado de identificacOes tradicionais, ora intenso nas
suas novas tentativas de referéncia, torna-se necessaria a
elaboracdo de uma escuta especifica. Faz-se prudente um certo
desapego das estruturas tradicionais por parte do psicanalista,
em prol da escuta de uma nova dindmica de subjetivagao
(excesso) ou do silenciamento desta mesma subjetivacdo (falta).
Lebrun!® os chamaréa de 6rfaos do simbolico, os quais praticam
novas formas de subjetividade e que vivem em uma fase de
laténcia que nunca acaba. Para o autor, ndo poderiamos situa-
los em estruturas formais da psicopatologia psicanalitica como
a neurose, a psicose ou a perversdo, abordagem que esta de
acordo com 0 nosso conceito de errancia e que nao se enquadra
no escopo da psicopatologia estrutural.

Além disso, tal movimentacdo ndo necessariamente
passaria por uma continuidade de uma fase de laténcia, como
pensa o autor, porém por uma errancia com identificagdes
hiperdinamicas, fugindo ao enquadramento e a necessidade de
estar fora de uma normatividade que nao é sem angstia.

Ja Assadl®l da mais énfase a mudanca na configuragao
familiar, na paternidade e na maternidade, principalmente por
terem uma relagao direta com o sintoma das criancas:

Serd mais do que um dever ético escutar qual a singularidade
de um nome préprio “incorporado” ai, diante da metonimia
de gozo dos pais pela via da ciéncia, ou mesmo, diante da
metonimia do gozo somente da mde. Enfim, em que termos a

160 LEBRUN, Jean-Pierre. O mal-estar na subjetivagdo. Porto Alegre: CMC,
2010. Ver paginas 6 e 7.

161 ASSAD, Samyra. A crianga ndo sem a loucura dos pais e da ciéncia: o
avesso de Medeia. Opgdo Lacaniana Online, v. 13, mar. 2014. Disponivel na
internet.
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transmissdo de um Nome para o sujeito se fara?162

Para Lebrun!®, o sujeito estd no campo de sua
singularidade, atolado de demandas que, inclusive, o
afastaram de um confronto com “as tormentas do desejo”. Para
ele, no nivel coletivo, “nenhuma sociedade jamais deu tanta
importancia a singularidade do sujeito, mas nenhuma,
igualmente, tdo pouco preparou o sujeito para sustentar essa
posigao”.

Para nés, a questdo ultrapassa, apesar de considerar tais
aspectos familiares como importantes, os nomes-do-pai, com
os quais Lacan faz analogia com a errdncia - a qual
apresentamos como um conceito na perspectiva de uma ética
do Real.

Para Lebrun'®, “é incontestavel que os modos de regulacao
social ndo funcionam mais como antes”, e questiona-se a
transmissao de referéncias e as hierarquias para a geracgdo
seguinte. Para ele, vivemos em um “mundo plural, pluralista,
que evoca referéncias diversas em funcdo dos sujeitos
envolvidos”.

Para nds, o contemporaneo é caracterizado pelo fim das
utopias, podendo-se acrescentar a utopia dos diagnosticos,
pela criacdo a partir de um siléncio que vem de um fora, da
poténcia de um fora. Nesse caso, a escuta psicanalitica precisa
ser enderecada a partir deste siléncio e da tradugdo deste
sujeito atualizado a todo instante. Um novo modo de fazer
clinica e uma nova ética em construcdo se impdem no setting.

162 Jdem. Ver pagina 1.

163 LEBRUN, Jean-Pierre. A perversdo comum: viver juntos sem outro. Rio
de Janeiro: Campo Matémico, 2008. Ver péagina 31.

164 Jdem. Ver pagina 111.
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Como afirma Bourguignon, “a [sic] longo prazo as palavras
sdo tomadas pelas coisas e ja ndo conseguimos perceber
claramente com que realidade estdo relacionadas” .15

No “entre” desta modificacdo do sujeito na sua forma de
estar no mundo, pode-se atuar como psicanalista quando
acionado, por meio de uma ética, que é da ordem do Real, que
tem como manejo principal levar o sujeito a um cuidar-de-si em
sua opgao pelas identificagdes hiperdinamicas, e que pode,
como apresentado no conceito de errancia, aproximar a clinica
do errante a esta ética do Real.

Desejamos posicionar a errancia, através das identificagdes
hiperdinamicas, como uma resposta a uma recusa de que “tudo
nao é possivel”. Para isso, seguimos uma trilha de pensamento
que é a compreensdo dos dispositivos com que o errante tera
de lidar, conviver e subverter, para evitar ser capturado ou
subjugado, uma vez que “sua crenga no tudo é possivel” serd o
motor de ruptura e passagem para novos dispositivos de forma
intensa e imediata.

Para que isso seja possivel, é necessario que o errante
sustente a posicdo de um “nada”. Para ilustrar esta ideia,
reproduzimos uma histéria apresentada por Lebrun.
Esperamos que esta ideia também contribua para a
compreensao da necessidade de uma movimentagao constante
das identificacdes que, de alguma forma, seriam a reproducao
de normas e hierarquias que perderam seu espaco.

[...] ha muito tempo, apés uma batalha vitoriosa, um general
acampava com seu exército para descansar ao pé de um
morro. Ao levantar o olhar, ele vé um homem sentado nesse
morro, logo, mais alto que ele. Cheio de célera, ele sobe até o

165 RINALDI, Doris. A ética da diferenca: Um debate entre psicandlise e
antropologia. Rio de Janeiro: Zahar, 1996. Ver pagina 13.
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individuo para interpeld-lo: “Mas quem é vocé para se
permitir sentar acima de mim? - General, responde o homem,
o senhor me pergunta quem sou sem me dizer quem o senhor
é? - Mas eu sou o chefe deste exército que vocé estd vendo 14!
Replica o general. - E quem esta acima do senhor? - O
marechal, é claro! - E acima do marechal? - S6 o rei estd acima
do marechal! - E acima do rei? - Mas nada estd acima do rei!
Lanca ainda, bastante irritado, o general. - Pois bem, eu sou
esse nada”, diz o homem, indicando por ai o ponto em que
somos todos iguais.166

No contexto deste texto, essa historia apresenta-nos alguém
que subverte a autoridade fazendo um jogo e, neste jogo, se
apresenta como ocupante de um espago praticamente
ilimitado. Ao ndo se identificar com o exército, o general, o
marechal ou até o rei, ele se coloca mesmo além das patentes e
das figuras de autoridade e de representantes da lei em um
lugar de um nada, onde existe o corpo, o morro e a vista do
horizonte. O jogo foi, em nossa opinido, apresentado para
encaminhar o interlocutor da lei a um lugar de nada,
destituindo-o de atrapalhar o seu olhar para o horizonte de
possibilidades. Como em tal configuracdo o lugar de nada
supOe uma visibilizacdo do dispositivo no qual o jogo se tece,
precisamos situar o leitor neste conceito

Com isso, objetivamos a elaboracao futura, no texto, de um
dispositivo clinico, para tornd-lo um ponto de atencdo
importante, uma vez que, para o errante, o terror é manifesto
pela possibilidade de captura em qualquer dispositivo.
Novamente, cabe ressaltar que existe, de nossa parte, uma
formulacdo prépria de um dispositivo clinico, que é
apresentada no capitulo 3, baseado na obra de Sandor Ferenczi

166 LEBRUN, Jean-Pierre. A perversdo comum: viver juntos sem outro. Rio
de Janeiro: Campo Matémico, 2008. Ver pagina 84.
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e nos conceitos de dispositivo expostos a seguir. Todavia, antes
de fazermos esta abordagem, convém esclarecer com a
metodologia de Foucault o que vem a ser um dispositivo.

Entendendo os dispositivos

Para Giles Deleuzel®, a filosofia de Foucault apresenta-se
muitas vezes como uma andlise dos dispositivos. Entretanto,
seguindo a visao de Deleuze, através da obra de Foucault,
convém perguntar: o que é um dispositivo? Trata-se de um
meio heterogéneo constituido por diversas dimensées, que
incluem saber, com suas linhas de enunciacao e visibilidade;
poder, com suas linhas de forgas, resisténcias; cuidado de si e
linhas de errancia, que o conectam com forgas oriundas do fora
e com a sua subjetivacao.

Nesse caso, para detalhar o que acima foi descrito, ele
apresentard as muitas dimensdes de wum dispositivo,
especificando tais linhas, a saber: “linhas de visibilidade, linhas
de enunciagdo, linhas de forga, linhas de subjetivagao, linhas de
ruptura, de fissura, de fratura que se entrecruzam e se
misturam, enquanto umas suscitam, através de variacdes ou
mesmo mutagdes de disposigdo”1%. Como aqui visamos
trabalhar as linhas que nos interessam, resumimos, a seguir,
estes componentes, para sO0 entdo apresentarmos as
consequéncias clinicas a partir do pensamento dos dispositivos
na visdo de Deleuze. Vejamos em t6picos tal componentes

167 DELEUZE, Gilles. ;Que és un dispositivo? Michel Foucault, fil6sofo.
Barcelona: Gedisa, 1990, p. 155-161. Tradugdo de Wanderson Flor do

Nascimento. Disponivel na internet. Ver pagina 155 a 161.
168 Tbidem.
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e A visibilidade é formada por linhas de luz que formam
figuras varidveis e insepardveis deste ou daquele
dispositivo; um regime de luz, em que a maneira como
esta luz cai, se esvai, se difunde ao distribuir o visivel e o
invisivel do objeto que ndo tem existéncia sem ela.

e Aslinhas de enunciacdo apresentam as posigdes dos seus
elementos, através de uma ciéncia, género literdrio,
estado de direito ou movimento social, em determinado
momento, que distribuirdio as varidveis que as
diferenciardo uma das outras.

e O dispositivo implica linhas de forcas que retificam as
duas linhas anteriores, ditas curvas, em uma linha reta
entre dois pontos, tangenciando as curvas de visibilidade
e de enunciacao. Trata-se de uma dimensdo do poder, que
se compde com o saber.

e A linha de subjetivagdo é um processo de producao de
subjetividade em um dispositivo, na medida que ele
permita e seja possivel essa produgdo. E uma linha de
fuga por escapar as linhas anteriores. Cabe ressaltar que
nem todos os dispositivos permitirdo que isso ocorra.

e As linhas de ruptura, fratura, fissura, surgem como
resposta a necessidade de pensar os limites extremos de
um dispositivo e a passagem de um dispositivo para
outro dispositivo.

Decorrem dai as consequéncias para a filosofia dos
dispositivos:

A primeira é o repudio dos universais. Com efeito, o
universal nada explica, é ele que deve ser explicado. Todas as
linhas sdo linhas de variagdo, que ndo tem sequer
coordenadas constantes. O Uno, o Todo, o Verdadeiro, o
objeto, o sujeito ndo sdo universais, mas processos singulares,
de unificacdo, de totalizacdo, de verificagdo, de objetivacao,
de subjetivacdo, processos imanentes a um dado dispositivo.
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E cada dispositivo é uma multiplicidade na qual esses
processos operam em devir, distintos dos que operam em
outro dispositivo. [..] A segunda consequéncia [..] é a
mudanga de orientagdo que se separa do eterno para
apreender o novo. O novo ndo designa a suposta moda, mas,
pelo contrario, a criatividade variavel segundo os
dispositivos.16?

Deleuze nos convoca - e isso, para a nds, é de grande
importancia - a diferenciar o que somos, o que ndo seremos
mais, em cada dispositivo e “aquilo que somos em devir: a
parte da histdria e a parte atual”170.

Muito embora esta analise de Deleuze seja proficua para o
desenvolvimento dos dispositivos que colocaremos em analise,
torna-se preciso avancar nesta questdo, convocando outro
leitor de Foucault que tem um olhar contemporaneo a partir da
sua filosofia.

Giorgio Agamben, fildsofo italiano, em seu texto O que é um
Dispositivol”!, retrata, a partir de Foucault, o conceito de
dispositivos. Para Agamben (2005), o dispositivo é toda e
qualquer coisa que, de algum modo, possa foracluir o sujeito,
o que o coloca fora até mesmo da linguagem do dispositivo.
Este modo de foracluir é da prética do discurso do capitalista.

Para Agamben!”?, a palavra “dispositivo” é um termo
técnico decisivo na estratégia do pensamento de Foucault.
Resumidamente, Agamben apresenta, a partir dos trabalhos
em relacdo a governabilidade de Foucault, e em uma entrevista

169 Jdem. Ver paginas 157 e 158.

170 Ibidem.

71 AGAMBEN, Giorgio. O que é um dispositivo? Outra travessia (Revista
de literatura do Programa de Poés-Graduacdo em Literatura da
Universidade Federal de Santa Catarina), n. 5, p. 9-16, 2005. Disponivel na
internet.

172 Jdem. Ver paginas 9 e 10.
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de 1977, trés pontos principais para o termo:

e O dispositivo é a rede em que se estabelece um conjunto
heterogéneo entre “discursos, institui¢des, edificios, leis,
medidas de segurancga, proposicdes filosoficas etc.”.

e “O dispositivo tem sempre uma funcdo estratégica
concreta e se inscreve sempre em uma relacao de poder”.

e E uma rede que incluiu em si algo “que é aceito como um
enunciado cientifico que ndo é cientifico”.

Segundo Agamben, antes do dispositivo, Foucault fazia uso
do termo positividade, conectado ao pensamento hegeliano de
que a positividade seria um obstaculo a liberdade humana.
Foucault entdo toma emprestado o termo para em seguida
substitui-lo por dispositivo, para encarar o problema da “relacao
entre individuos como seres viventes e o elemento historico,
entendendo com este termo o conjunto das institui¢des, dos
processos de subjetivagdo e das regras em que se concretizam
as relagdes de poder”173. Diferentemente de Hegel, que tinha
uma posicdo de reconciliagdo entre os seres e o elemento
histérico, Foucault se interessa pelo que acontece nos
dispositivos, afetando as relagdes, os mecanismos e os jogos de
poder.

Generalizando posteriormente a ja ampliadissima classe dos
dispositivos foucaultianos, chamarei literalmente de
dispositivo qualquer coisa que tenha de algum modo a
capacidade de capturar, orientar, determinar, interceptar,
modelar, controlar e assegurar os gestos, as condutas, as
opinides e os discursos dos seres viventes. Nao somente,
portanto, as prisdes, os manicomios, o pandptico, as escolas,
as confissdes, as fabricas, as disciplinas, as medidas juridicas
etc., cuja conexdo com o poder é em um certo sentido
evidente, mas também a caneta, a escritura, a literatura, a

173 Jdem. Ver pagina 11.
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filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegacdo, os
computadores, os telefones celulares, e - porque ndo - a
linguagem mesma, que é talvez o mais antigo dos
dispositivos, em que ha milhares e milhares de anos um
primata - provavelmente sem dar-se conta das consequéncias
que se seguiriam - teve a inconsciéncia de se deixar
capturar.l74

O autor separa os viventes dos dispositivos e amplia
substancialmente a abrangéncia destes Gltimos nos processos
dos viventes. Para ele, ha uma consolidagdo capitalista com
uma “gigantesca acumulacdo e  proliferacdo  dos
dispositivos”175. A pergunta que ele se faz é de qual estratégia
deveriamos adotar nesta relacdo com os dispositivos, até
porque ndo se trataria de apenas destrui-los ou usa-los de
modo justo. “Na raiz de cada dispositivo estd, deste modo, um
desejo em uma esfera demasiadamente humana de felicidade,
e a captura e a subjetivacdo deste desejo em uma esfera
separada constitui a poténcia especifica do dispositivo”176. O
que define os dispositivos, segundo o autor, na atual fase do
capitalismo, é que ndo agem mais na producdo de um sujeito
entre o vivente e o dispositivo, mas pelos processos de
dessubjetivacdo. “Na ndo verdade do sujeito ndo ha mais de
modo algum a sua verdade”177. Para nés, ha uma produgao de
um sujeito da ordem do Real, mas com uma indiferenciacdo
entre subjetivacdo e dessubjetivacao.

Este fator amplia substancialmente a confusao para um Eu
que passa de um registro no imaginario para um registro no
proéprio corpo. As transformagdes no corpo avangam, as

174 Jdem. Ver pagina 13.
175 Ibidem.

176 Jdem. Ver pagina 14.
177 Jdem. Ver pagina 15.
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conversdes No corpo avangam, o gozo imperativo alcanca
proporg¢des jamais antes imaginadas:

As sociedades contemporaneas se apresentam assim como
corpos inertes atravessados por gigantescos processos de
dessubjetivacdo que ndo correspondem a nenhuma
subjetivacao real.l”

Para o autor, a profanagao dos dispositivos é realizada pela
arte e pela cultura. Usamos a errancia do sujeito como uma
forma de profanacado do dispositivo de estruturar o sujeito pela
via da metafora paterna, tdio comum a cena psicanalitica. Para
isso, considera-se a clinica psicanalitica com este errante, como
um dispositivo clinico sujeito também a uma profanagdo por
parte do errante, e de uma subversdo ou flexibilizagdo da
técnica por parte do psicanalista.

Cabe, aqui, o questionamento: a clinica psicanalitica pode
ser considerada um dispositivo? Para responder a essa
pergunta, iniciamos uma breve argumentacdo neste
subcapitulo, a qual ampliaremos, por meio da nossa reflexao,
quando fizermos uso da obra de Sandor Ferenczi no capitulo 3,
chegando ao momento de concluir.

Checchial”® argumenta que, apesar de muitos psicanalistas
de orientagdo lacaniana fazerem uso do termo dispositivo, nao
encontra em Freud ou Lacan nenhuma origem que possa ser
utilizada para justificar tal uso. Ao responder a esta pergunta
em seu artigo, o autor coloca que ndo podemos afirmar que a
clinica psicanalitica é um dispositivo nos mesmos termos da
tilosofia, os quais sdo apresentados por Deleuze e Agamben,

178 Ibidem.
179 CHECCHIA, Marcelo Amorim. A clinica psicanalitica é um dispositivo?
A peste. Sdo Paulo, v. 2, n. 1, p. 89-100, jan./jul. 2010. Ver pagina 90.
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leitores de Foucault nesta questdo. Porém, o autor perguntard
se é possivel definir o que é um dispositivo psicanalitico e é a
partir dessa possibilidade que trazemos algumas das suas
consideracoes.

O autor, ao pesquisar na obra de Freud e de Lacan pelo
termo dispositivo, somente seleciona uma citacdo, a partir da
qual realmente podemos fazer uma ponte com o conceito de
dispositivo: “a questdao ndo é a descoberta do inconsciente, que
tem no simbolico sua matéria pré-formada, mas a criagdo do
dispositivo pelo qual o real toca no real, ou seja, daquilo que
articulei como o discurso analitico”180. Vemos que a citagdo nao
é suficiente para conferir um estatuto conceitual, a Lacan, do
dispositivo analitico como anunciado por alguns psicanalistas.
Precisamos ir além e desfazer, por sugestao de Checchia (2010,
p. 92), a ideia de que Lacan inventou o dispositivo analitico, o
dispositivo do passe e o dispositivo do cartel. Além disso, o
autor sugere que fagamos uso do sentido da palavra dispositivo
pela via da filosofia da politica, para s6 depois
compreendermos de que modo a psicanalise pode importar tal
nogao.

Como ja apresentamos anteriormente o sentido da palavra
dispositivo para a filosofia, nos detemos diretamente na
proposta do autor para capturar da filosofia os elementos e

< .

principios de funcionamento que interessam a psicandlise
(CHECCHIA, 2010, p. 97).

Neste caso, um dispositivo clinico é a rede que pode se
estabelecer entre elementos heterogéneos, no nivel de
enunciados e no nivel daquilo que aparece no plano da
visibilidade. O jogo de forcas entre esses elementos

180 Jdem. Ver pagina 91 a citagdo que faz a Jacques Lacan (grifo do autor).




124 | Errancia: Identificagcdes Hiperdindmicas em um Nao-Lugar

heterogéneos é multiplo e flexivel, pois esta sujeito a mudangas
de posicdo ou de funcdo e suscitam formas de resisténcia; h4,
também, no dispositivo certa manipulacdo de forcas para
direcioné-las para determinado fim; ndo existem relagdes fora
da dimensdo do poder; produz sujeitos, é produtor de
subjetividade; tem a funcao estratégica de responder a uma
urgéncia de determinado contexto histérico8l.
Com isso, o autor define o dispositivo psicanalitico como:

composto por elementos que se entrecruzam num jogo de
forcas multiplo e sujeito a mudancgas. A associagdo livre, a
transferéncia, [...] o siléncio, a interpretacdo, o tempo da
sessdo e o pagamento sdo os elementos heterogéneos da
sessdo analitica, que se organizam nas estratégias e taticas
subordinadas a politica da direcdo do tratamento.182

Precisamos nos aprofundar nesta questdo, o que fazemos no
capitulo 3, continuando a andlise sobre o dispositivo

psicanalitico com uma abordagem ferencziana.

O discurso do psicanalista e do capitalista

Além da nogao de dispositivo, necessitamos posicionar o
analista em um avesso do discurso do capitalismo, que toma a
maior parte da critica apresentada no primeiro capitulo.

O que desejamos é permitir que um psicanalista entre na
cena do errante, como parte dos dispositivos que compdem as
identificacdes hiperdinamicas. A dificuldade é pensar, neste
momento do texto, como podemos, em meio ao imediatismo e
a intensidade do errante, nos colocarmos a disposicdo para

181 Jdem. Ver paginas 97 e 98.
182 Jdem. Ver pagina 98.
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uma andlise em seu processo de angustia. Ao mesmo tempo,
de que tipo de discurso dispomos para em um nao-setting
realizar um trabalho analitico com tal sujeito. Reforcamos,
aqui, que o errante ndo é uma definicdo, mas a encarnacao de
aspectos de nosso conceito de errancia. O errante €, pois, um
personagem que nos ajuda na elaboracdo dos conceitos.

Lacan disse, em seu texto intitulado “Radiofonia”183,
publicado no Jornal Académico Scilicet 2/3, ja em 1970, que
estdivamos vivendo uma crise generalizada dos lacos sociais, o
que continuamos a viver ainda hoje. Isso ocorre, segundo
Lacan, gragas ao predominio de um determinado discurso, que
ele denomina de discurso do capitalista.

[...] a mais valia, é a causa do desejo do qual uma economia
faz seu principio: o da producdo extensiva, portanto
insaciavel, da falta de gozar [manque a jouir]. Esta se acumula,
por um lado, para aumentar os meios dessa produgdo como
capital. Por outro lado, amplia o consumo, sem o qual esta
producgdo seria inatil, justamente por sua inépcia para
proporcionar um gozo com que possa tornar-se mais lenta.!8

Nesse discurso ndo ha uma relacdo entre o agente e o outro
do discurso; pelo contrério, a partir de um deslizamento que,
para a maioria das pessoas passa desapercebido, no discurso
do mestre o sujeito desliza para a posicao de consumidor. Este
discurso quebra a ordem légica dos discursos, e “nao é
propriamente um outro discurso, mas uma forma
contemporanea de pensar o Discurso do Mestre”18>. Com isso,

185 LACAN, Jacques. (1970) Radiofonia. In LACAN, Jacques, Outros
escritos. Rio de Janeiro: Zahar, 2003. p. 401-447.

184 Tbidem.

185 COELHO, Carolina Marra S. Psicanalise e laco social: uma leitura do
semindrio 17. Mental, Barbacena, v. 4, n. 6, p.107-121, jun. 2006. Disponivel
na internet. Ver pagina 111.
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fica foracluido o laco social, porque o objeto causa de seu desejo
passa a ser apenas um dispositivo objeto de consumo.

A tnica vez em que Lacan escreveu o discurso do capitalista
na forma de um matema ocorreu em uma conferéncia em
Mildo, em 12 de maio de 1972:

[...] De jeito nenhum lhes digo que o discurso capitalista seja
mediocre; é, pelo contrdrio, algo loucamente astucioso.
Loucamente astucioso, mas destinado a explodir. uma
pequenininha inversdo simplesmente entre 0 S; e o (S5/) [...]
que é o sujeito [...] basta para que isso ande como sobre
rodinhas, ndo poderia andar melhor, mas, justamente, anda
rapido demais, se consome [consomme], se consome tao bem
que se consuma [consume]. Agora vocés estdo embarcados
[...] vocés estdo embarcados [...] mas ha poucas chances de
que qualquer coisa aconteca de sério na corrente do discurso

psicanalitico, salvo, assim [...] ao acaso.186

Este agente nao faz lago social, nele predomina a légica do
lucro. Esse ¢é o discurso que prepondera na
contemporaneidade. A estratégia proposta por Lacan sera a de
se avessar o discurso do mestre e do capitalista também, que,
para nao deslizar, passe a tratar o outro como um sujeito. Eessa
a estratégia da clinica psicanalitica e, por que nao dizer, de sua
ética - visando resistir a este tipo de discurso do capitalista.
Neste discurso, o psicanalista ocupa o lugar de agente, como
semblant de objeto causa do desejo (a)'%”.

186 LACAN, Jacques. Conferéncia de Lacan em Mildo (Parte 2), em 12 de
maio de 1972. Trilhar: caminhos em psicanalise, Mildo, 25 mar. 2015.
Disponivel na internet.

187 Objeto a é a causa do desejo. E o que nos falta. E a lembranca do
sentimento de totalidade vivido antes da separagdo da made. Quando
separado torna-se uma lembranga de que existe algo mais, talvez perdido e
ou a ser encontrado. (FINK, 1998).
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Em se tratando da posigado dita do analista - nos casos, alias,
improvaveis, pois haverda mesmo um analista? quem pode
saber? mas teoricamente podemos postulé-lo -, é o préprio
objeto a que vem no lugar do mandamento. E como idéntico
ao objeto a, quer dizer, a isso que se apresenta ao sujeito como
a causa do desejo, que o analista se oferece como ponto de
mira para essa operagdo insensata, uma psicandlise, na
medida em que ela envereda pelos rastros do desejo de
saber.188

Segundo Coelho'®, os lacos sociais sao tecidos e
estruturados pela linguagem, denominados de discursos: uma
estrutura sem palavras, mas articulados na cadeia de
significantes. Para Lacan, os quatro discursos que ele apresenta
no Semindrio 17 - O avesso da psicandlise sdo os quatro modos de
relacionamento apontados por Freud como fontes de
sofrimento do homem: governar, educar, analisar e fazer
desejar. Sdo quatro os discursos: o do mestre, o do
universitario, o da histérica e o do analista. Lacan ainda incluira
o quinto discurso, que ja apresentamos, o do capitalista. Nao &,
no entanto, de nosso interesse detalhar os discursos, apesar de
termos nos dedicado a apresentacdo do discurso do capitalista.

188 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 17: O avesso da psicanalise. Rio de
Janeiro: Zahar, 1969-1970,/1992.

189 COELHO, Carolina Marra S. Psicanalise e lago social: uma leitura do
semindrio 17. Mental, Barbacena, v. 4, n. 6, p.107-121, jun. 2006. Disponivel
na internet. Ver pagina 108.
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Acreditamos que se faz necessdria a apresentacdo do
discurso do analista, j4 que elaboramos ao longo do trabalho
uma série de questionamentos sobre a posicao do psicanalista
em relacdo ao tema da errdncia. Como falamos no inicio,
desejamos poder incluir um psicanalista na cena do errante.

Figura 1 - Os quatro discursos

Lugares:
agente outro
verdade produgdo
Discurso do Mestre Discurso do Universitario
S1 — S2 S2 — a
2 /4 a sl gy %
Discurso da Histérica Discurso do Analista
$ — Sl a — $
a 4 82 s2 4 S1

Para compreender a formalizacdo dos discursos, é
necessaria a apresentacdo de quatro termos e suas posicoes,
esta ultima permanente em cada discurso. As quatro posicdes
sdo o agente, o outro, a producdo e a verdade. O agente tem o
papel de organizar a produgdo discursiva, domina o lago social
e possibilita que ocorra a alteridade. O outro é aquele ao qual o
discurso se dirige. A produgdo é o efeito do discurso; é aquilo
que resta. A verdade sustenta o discurso, mas ndo pode ser
toda dita, havendo uma interdicdo entre a produgdo e a
verdade. Ja os quatro temas sdo o S1, 0 Sz, 0 objeto pequeno a e
o sujeito. O S1 é o significante mestre, que é vazio de
representacao, mas € o articulador da cadeia significante. O Sz
é o saber, significante que, na presenca do Si, representa o
sujeito. Apesar desse nome, para a psicanalise este saber é um
saber que ndo se sabe: o inconsciente. O objeto 4 é a causa do
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desejo ou mais-de-gozar e o Sujeito é, para Lacan, esvaziado de
toda substancia.1?®

O discurso do analista apresenta-se ao avesso do discurso
do mestre. Segundo Coelho (idem, p. 115), o “agente, no
discurso do analista, é o desejo inconsciente, um
questionamento dos significantes mestres. A posicdo do
analista é feita substancialmente do objeto a, causa de desejo, a
partir do qual é possivel a associagao livre”. O lugar da verdade
é ocupado pelo S e, estando nesta posicdo, € um enigma, dito
sempre pela metade, é o saber da falta.

O discurso do psicanalista € um discurso de resisténcia ao
discurso do capitalista. Se aquilo que eu nao sou é o que me
falta, e se esta falta é o anico objeto (a), 0 que causa o desejo, a
propria clinica é uma busca desta falta, e como objeto o analista
s0 pode ser a. A clinica psicanalitica é um dos possiveis lugares
de uma busca pelo desejo. Em um mundo sem desejo, é
fundamental que este tipo de clinica exista.

Efeitos da tecnologia

Retornando aos dispositivos mais utilizados pelo errante,
os tecnologicos, que ganham em alcance e em desempenho,
vemos o desenvolvimento da comunicagdo, que tem um
impacto radical na sociedade e modifica a forma como se
relacionam as pessoas. O espaco cibernético, segundo Le
Breton,

¢ um modo de existéncia completo, portador de linguagens,
de culturas, de utopias. Desenvolve um mundo real e
imaginario de sentidos e de valores que s6 existem por meio

190 Jdem. Ver paginas 109 e 110.
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do cruzamento de milhdes de computadores e do
emaranhamento de didlogos, de imagens, de interrogagdes
de dados, de discussdes em chats.. que coloca
provisoriamente em contato individuos afastados no tempo
e no espaco e que as vezes ignoram tudo deles mesmos. Um
mundo em que as fronteiras se misturam e em que o corpo se

apaga [...].1

A instabilidade domina esta rede através de um conjunto
de transformacdes que sdo apresentadas por Floridi'®2 em seu
The Onlife Manifesto. Entre elas, destaca-se a mudanca da
primazia das entidades para a das interagdes, a qual cria um
embacamento entre a distincdo de realidade e da virtualidade
por parte do sujeito frente a tecnologia que direciona, mais uma
vez, nosso olhar para uma transitoriedade de espaco e de lugar
jamais vistos.

De forma similar nos ambientes virtualizados, os espagos
sdo emergentes e rapidamente desconstruidos e reorganizados
em uma nova forma de acesso ou rede. A rede imita o processo
de transformagdes da vida real, mas com muito mais poténcia.
E um lugar favoravel a onipoténcia do pensamento, liberando
os limites do corpo para criar e movimentar-se a vontade:

O espago cibernético é a apoteose da sociedade do espetaculo,
de um mundo reduzido ao olhar, a mobilidade do

imaginario, mas a inspecdo dos corpos que se tornaram
intteis e estorvantes.193

Somam-se ao infinito de uma busca de felicidade e a uma

¥ LE BRETON, David. Adeus ao corpo: antropologia e sociedade.
Tradugdo de M. Appenzeller. Campinas: Papirus, 2007. Ver paginas 141.
192 FLORIDI, L. The Onlife Manifesto. In FLORIDI, L. The Onlife Manifesto:
Being Human in a Hyperconnected Era. New York: Springer, 2015. p. 7-13.
195 LE BRETON, David. Adeus ao corpo: antropologia e sociedade.
Tradugdo de M. Appenzeller. Campinas: Papirus, 2007.
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escolha objetal pela via de uma identificagdo opaca, ha uma
grande quantidade de dispositivos e de seu dominio sobre os
corpos, por meio da intensidade que a tecnologia adiciona aos
processos psiquicos de submissao do assujeitado ao discurso
do capitalismo. O confronto, entdo, ocorre no ambito da
proliferacdo de processos de subjetivagao.

A psicanalise, para nods, necessita compreender melhor os
dispositivos que fazem desaparecer o sujeito e o que se pode
apreender com as novas formas de subjetivacdo do errante. A
psicandlise pode aprender muito com estes processos que
apresentamos anteriormente neste capitulo.

Onde aterrar entao?

Como apresentado na definicdo de errancia, ela ndo é uma
resposta ao Real. Na busca de um possivel de se fazer com a
angustia que se apresenta, apontamos a possibilidade de um
ancoramento durante o processo de errancia. E sobre esta
ancora, que Latour chama de aterramento, que tratamos neste
subcapitulo.

Para Bruno Latour'®, a falta de um “mundo comum” a
compartilhar estd nos enlouquecendo. Lembra a abordagem de
Freud sobre a wuniversalidade; porém, no campo dos
dispositivos estabelecidos.

Para resistir a essa perda de orientagdo comum, serd preciso
aterrar em algum lugar. Dai a importancia de saber como se
orientar, e para isso tragar uma espécie de mapa das posicoes
ditadas por essa nova paisagem na qual sao redefinidos nao

194 LATOUR, Bruno. Onde aterrar? 1. ed. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo,
2020.
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apenas os afetos da vida publica, mas também as suas
bases.19

O autor fala da negacdo que atravessa a questdo da
existéncia de um problema, que, para nds, é a alienacdo do
dominio do discurso do capitalista e o desaparecimento do
sujeito. Nao importa se somos de direita ou esquerda, ativos ou
passivos, carentes ou descolados, o binarismo perde e o que
nos divide é a negacdo da problematizacdo do dominio dos
dispositivos e de um discurso que ndo permite sujeitos
desejantes. Isso vale para ricos ou pobres, burgueses ou
operarios, cada vez mais nos tornamos errantes em um deserto
de dispositivos.

O autor ressalta um dispositivo em poténcia de distracdo: o
clima, ou se preferir, o vegano, ou, se ainda preferir, o
politicamente correto; todos legitimos, mas todos em excesso.
O funcionamento é pela via do excesso, par da falta, tdo
conhecido pela psicanalise.

Esse é o novo modo de perceber a condigdo humana universal
- uma universalidade completamente perversa (a wicked
universality), € verdade, mas a tinica da qual dispomos, uma
vez que a precedente, a da globalizac¢do, parece desaparecer
do horizonte. A nova universalidade consiste em sentir que o
solo esta em vias de ceder.19%

A saida para o autor é pela desconfianca que pode levar o
sujeito a uma psicandlise, de que algo esta errado no mundo
dos dispositivos.

A hipoétese parece inverossimil: a ideia de denegacado se
assemelha demais a uma interpretacgao psicanalitica ou a uma

195 Thidem.
19 [bidem.
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teoria da conspiragdo. Contudo, ela se torna mais plausivel se
fizermos a suposicdo bastante razoavel de que as pessoas
rapidamente desconfiam quando se esconde alguma coisa
delas, e se preparam para agir em resposta a isso. Ainda que
nao haja um flagrante da traicdo, os efeitos da desconfianca
sao bem visiveis.19

Para nos, a psicandlise é a saida ética para essa duvida, para
o conflito, para o conflito entre as identificagdes e o errante, que
passa a desconfiar dos dispositivos, a se perder na propria
errancia. A psicandlise tem uma porta aberta para seu trabalho
a partir desta desconfianca de que ha algo errado no deserto do
Real dos dispositivos. E neste lugar que o dispositivo analitico
pode aparecer na viagem do errante. Ao resistir, sem critérios,
o errante se perde, pois ndo encontra uma dncora que o permita
cuidar de si. A psicandlise fornecerd a ancora e possibilitara,
assim, uma ética.

A busca por uma possivel organizagdo da errancia parece
ser um tanto estranha, mas nao o é quando vista pelo olhar de
um cuidado de si e pelo ponto de vista de um aterramento.
Pode ser um possivel de se fazer, para o sujeito errante, diante
de sua desconfianca, continua, de ser traido pelos dispositivos
que querem capturé-lo e evitar sua navegacdo. O aterrar que
colocamos neste subcapitulo é voluntariamente utilizado pelo
errante como uma possibilidade de respirar em meio ao seu
estado de terror, mas nao é algo imprescindivel para se evitar
a angustia.

A adogao simbdélica

197 Ibidem.
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Gerard Amiel’®® traz uma reflexdao importante sobre a
exclusdo da existéncia: uma adncora do sintoma com o laco
social. O autor sugere que o desejo do analista seja de ouvir
um pouco além de sua leitura imaginaria usual, devido a
grande dificuldade para o analisante em articular o sintoma
que o habita.

Amiel'”, fugindo do termo exclusao, por seu uso no senso
comum, associara este a falta de uma adocao simbdlica. Nao
afasta a possibilidade da exclusao real, a que muitos sujeitos
sdo submetidos, uma segregacao ao trabalho, por exemplo. Em
seguida, o autor coloca a exclusdo fisiolégica a partir do
entendimento de Freud a respeito da falta fundante do sujeito
articulado ao Outro inconsciente. Para Lacan, ele vai se situar
no nao-todo, na incompletude, na nao relagao sexual.

Isso nos permite abordar mantendo um certo aspecto da
clinica poés-pés-moderna, o do sujeito que ndo teria sido
adotado pelo pai ou por quem o pacto simbélico pelo qual é
possivel “ser filho de” teria permanecido durante a noite e a
névoa. Todo mundo, ao nascer tinha que ser primeiramente
adotado por aqueles que s6 se tornam pais depois, isso
incluindo filhos biolégicos [..]. No caso desta adogdo
simbdlica ndo acontecer, que tipo de consequéncia podemos
detectar?200

Para Amiel?"l, é negado ao infante o significante falico, pela
inadimpléncia da funcdo paterna. Este sujeito esta fora da

198 AMIEL, Gérard. A propos du sujet "after-post-moderne" ou de 1 exclusion a
Iexistence. In: LEBRUN, Jean-Pierre. Les désarrois nouveaux du sujet. Année:
Eres, 2005. p.233-243. Disponivel na internet. Ver pagina 233.

19 Jdem. Ver pagina 234.

200 Jdem. Ver paginas 235 e 236 (Nossa traducdo livre do francés para o
portugués).

201 Jdem. Ver paginas 236 e 237.
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légica falica, mas isto ndo significa um rasgo irrevogavel no
tecido simboélico.

Isto é comumente expresso pelo sujeito como uma
possibilidade de desejar (0 mundo carece desta pequena
centelha que iria arranca-lo de seu peso cinza e mondétono),
ou pela ocorréncia de colapsos muito frequentes no campo do
desejo que o mergulham em um espago triste e sombrio, mas
também como a impossibilidade momentanea para ter acesso
a fala, alteridade, existéncia ou vida.202

Para o autor, apesar de o insucesso da adogao simbdlica
atingir o acesso ao significante falico pela metafora paterna,
isso ndo afetard necessariamente o Nome-do-Pai que pode
estar estabelecido por uma rota diferente daquela da geragao
genital.

Para Forbes?%, a psicanalise é o tratamento do estranho de
cada pessoa, do trato com seu inconsciente, “que causa ao ser
falante responsabilizar-se pela invencao de seu estilo singular
de usufruir de seu corpo e de sua vida”. O autor responsabiliza
o falasser?0* com o seu inconsciente, suas pulsdes, seus modos
de gozo.

Para Lacan, o desejo do analista é o desejo de obter a
diferenca (conforme citacdo a seguir) e levar o analisante ao
encontro com seu S; (significante-puro).

O desejo do analista nao é um desejo puro. E um desejo de
obter a diferenca absoluta, aquela que intervém quando,
confrontado com o significante primordial, o sujeito vem,

202 Jdem. Ver pagina 237.

203 FORBES, Jorge. Inconsciente e responsabilidade: Psicanalise do século
XXI. Sao Paulo: Manole, 2012. Ver péagina 8.

204 Falasser “é o contrario de falta-a-ser, é o sujeito mais o corpo, é o sujeito
mais a substancia gozante.”. Ver na pagina 57 de MILLER, Jacques-Alain. O

0sso de uma analise. Rio de Janeiro: Zahar, 2015. Edi¢do do Kindle.
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pela primeira vez, a posicdo de se assujeitar a ele. S6 ai pode
surgir a significacdo de um amor sem limite, porque fora dos
limites da lei, somente onde ele pode viver.205

A partir do colocado por Amiel?%, a clinica aludiria dar um
domicilio ao Nome-do-Pai em vez do Outro, o que seria uma
grande movimentacdo do analista em implicar o sujeito em
toda e qualquer possibilidade de lago social. Na falta de
qualquer laco social, a prépria clinica ocuparia o lugar de
restabelecer lugar ao Nome-do-Pai ou a legitimidade da
errancia do sujeito. Legitimidade esta que ndo negligencia o
cuidado-de-si como ética para este errante e poderia ser um
lugar transitorio para aterrar-se.

Por conta dessa intensa movimentacdo em identificacoes
hiperdinamicas, o objeto a circula aleatoriamente, parecendo,
muitas vezes, um enigma e, algumas vezes, como suburbios
das estruturas conhecidas pela psicopatologia psicanalitica. O
errante também leva o seu objeto 4, no bolso.

A analise pode oferecer um lugar para existir, constituindo
uma razao para viver. Porém, existem os riscos de ela mesma
levar o sujeito a assumir uma estrutura, apesar da falha
inaugural com a metéafora paterna com um pedido de adogdo
pelo analista. Caso isso ocorresse, feriria os principios da
transferéncia como lugar de apenas respiro diante da
resisténcia do analisante e do lugar do analista como sujeito-
suposto-saber completamente desprovido desta capacidade de
adocdo. Para escapar a isso, é necessério implicar o sujeito ao

25 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 10: a angustia (1962-1963). Rio de
Janeiro: Zahar, 2005. Ver pagina 260.

206 AMIEL, Gérard. A propos du sujet "after-post-moderne’ ou de
I"exclusion a 1’existence. In: LEBRUN, Jean-Pierre. Les désarrois nouveaux
du sujet. Année: Eres, 2005. p.233-243. Disponivel na internet.
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Real desconhecido e com o qual esta lidando em sua jornada,
adotando a andlise e ndo o analista como ponto de aterro.

Segundo Amiel?, se é raro na anélise um pedido de adocao
pelo trabalho simbélico da linguagem, serd mais comum um
pedido de ajuda para encerrar a tirania materna, a qual ele
confusamente apresenta como um abandono da metafora
paterna. E aqui que o errante se separa de um estruturado?
Parece que sim para nés.

O ouvir do analista na direcdo do tratamento é o mais
proximo possivel da funcao simbolica da fala e do siléncio (que
também fala), embora o arranjo inicial seja a de um desejo, de
uma palavra ou existéncia proibida. Como a andlise falha,
segundo Lacan, no fazer desejar do sujeito, cabe ao analisante
a decisao solitaria de uma possivel adocdo de si mesmo pela
via do cuidado-de-si. O analista coloca-se como sustentacdo
deste cuidado-de-si, na posicdo de objeto a. A resisténcia do
analista é essa, a de sustentar esta posicdo e permitir que a
psicanélise seja a no bolso do sujeito errante.

Uma saida pela ética aproxima-se de uma saida pela arte
que, em Freud, seria pela via do amor a verdade; e, em Lacan,
a um bem-dizer sobre o real de cada um.

Tanto Freud quanto Lacan sdo muito exigentes em relagao
aos principios éticos da psicandlise. Freud afirma que a cura
se baseia no amor a verdade, ao passo que Lacan a assenta no
“bem-dizer” [...], a psicandlise é constitutiva de uma ética
criada sob medida para nosso tempo.208

Cabe a psicandlise atravessar ao seu proprio fantasma, de

207 Jdem. Ver pagina 240.
28 ONS, Silvia. Tudo o que vocé precisa saber sobre a psicanalise. Sdo Paulo:
Planeta, 2014. Ver péagina 31.
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forma que, na sua relacdo com o objeto do discurso do
capitalista, possa criar, cada vez mais, formas inovadoras de
escuta, dentro do Real do sujeito que ainda existe em cada um.
A psicanalise, ao sair da armadilha que captura a todos pelo
discurso capitalista, subvertendo aos préprios dispositivos,
pela via das instituicdes, abre-se para a escuta de novas
subjetivagdes, como a do errante, e pode fazer uma diferenca,

nela mesma, acontecer no seu setting.

O “ndo-lugar” na psicanalise

Segundo Levy?%, a palavra virtual vem do latim virtualis,
que advém de wvirtus, forca, poténcia. O virtual existe em
poténcia e ndo em ato. Para o autor, o virtual ndo se opde ao
real, mas ao atual. O virtual é um conjunto de forcas que
acompanha uma entidade ou um processo de resolugao, uma
atualizacao.

Essa analogia a uma dimensdo temporal com uma fungao
de poténcia sobre algo, o atualizado, é o mais estimulante nesta
definicdo de virtual do ponto de vista psicanalitico, pois trata
de algo da ordem do Isso, com uma autonomia sobre a criacao.
Ao mesmo tempo, o autor define que a entidade pode criar
instancias desta construcdo de poténcia ou, até mesmo,
influencia-la, reorganizando e elaborando como da ordem do
Eu psicanalitico.

Ao misturar o autobnomo e o interpretado, Levy auxilia na
conexdo que se pode fazer entre a atualizacdo e a criagdo. O
retorno do que foi interpretado e elaborado pode ser invengao,

29 LEVY, Pierre. O que é virtual? Sao Paulo: 34, 2011. Ver pagina 15.
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mais do que razado, a partir de uma dindmica de forcas do
proprio processo virtual por ele definido.

A partir desse conceito vislumbram-se uma antecipacao de
conflitos e uma dindmica de mudancga no atual como resposta
as movimentagdes de poténcia do virtual. A virtualizagdo é em
si, para Levy, “uma mutacdo de identidade..., a entidade passa
a encontrar sua consisténcia essencial num campo
problemaético”?10.

A virtualizacdo com isto ndo soluciona, mas desloca, cria
movimento neste campo problematico. Além disso, nenhuma
atualizagdo se parece com nenhuma outra, ha
imprevisibilidade e “o virtual é uma fonte indefinida de
atualizacoes”?11,

A virtualizacdo, passagem a problemética, deslocamento do
ser para a questdo, é algo que necessariamente poe em causa
a identidade classica, pensamento apoiado em definigdes,
determinacdes, exclusdes, inclusdes e terceiros excluidos. Por
isto a virtualizagdo é [..] o processo de acolhimento da
alteridade.212

Lebrun?13 cita que Jacques Lacan prevé, no encerramento de
uma jornada em Paris sobre as psicoses da crian¢a?'4, que, um
dia, em uma época futura, terfamos o que ele chama de “crianca
generalizada”. Nessa época, permanecer crianca nada teria de
repreensivel — pelo contrario, seria implicitamente favorecido.

Este momento ja chegou, de forma inesperada, pela via da

210 LEVY, Pierre. O que é virtual? Sao Paulo: 34, 2011.

21 LEVY, Pierre. Cibercultura. Sao Paulo: 34, 2010. Ver pagina 50.

22 LEVY, Pierre. O que é virtual? Sao Paulo: 34, 2011. Ver pagina 25.

213 LEBRUN, Jean-Pierre. A perversao comum: viver juntos sem outro. Rio
de Janeiro: Campo Matémico, 2008.

214 LACAN, Jacques. Alocacdo sobre as psicoses da crianga (1967). In:
LACAN, Jacques, Outros escritos. Rio de Janeiro: Zahar, 2003. p. 359-368.
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poténcia do virtual. Esta crianga que nao quer ser um “adulto”,
no sentido do senso comum, encontrou uma nova forma de
estar no mundo, desconectada de uma rede envelhecida, a rede
dos que ndo escapam e ficaram “adultos”.

A psicanalise ficou “adulta” e estd na rede envelhecida. Ela
mesma trocou parte de seus objetivos como praxis por um
pouco de seguranga, parodiando Freud sobre o mal-estar. Uma
dura critica a psicandlise é proferida neste sentido por Umberto
Galimberti, em seu livro Psiche e Techne: o homem na idade
técnica:

A psicandlise ndo diz nada e ndo pode dizer absolutamente
nada, porque a imagem de “psique” de que dispde é
construida sobre a imagem do homem pré-tecnolégico, cujo
agir ¢ motivado por um fim e projetado sobre um sentido que
é, também, a construcdo das melhores condigdes possiveis de
civilizagdo, que podem ser obtidas mediante um equilibrio
entre felicidade e seguranca.?5

E possivel escapar a esta critica pela via do Real (para um
lugar topoldgico), a partir de uma abordagem topolégica de
um furo que sempre esteve la: o objeto a, e por um movimento
que chamaremos de fantasma-coisa.

Fazendo a aproximacdo com os conceitos colocados,
passamos a utilizar o errante, que encarna o conceito de
errancia em substituicdo a ideia de crianga generalizada; e, para
0s “ndo-tolos erram”; passaremos a usar a palavra “tolos” no
lugar de “adultos”.

Utiliza-se a insercdo da tecnologia como um marco
importante para o movimento de ruptura com as identificacoes
as institui¢des tradicionais como familia, trabalho, religido etc.

215 GALIMBERT]I, U. Psiche e Techne: o homem na idade técnica. Sao Paulo:
Paulus, 2006. Ver pagina 800.
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na observacdo deste ndo-lugar, trazendo a necessidade de
defini-lo do ponto de vista psicanalitico.

A partir de um intercurso genealdgico sobre a nocao de
afanesis em Lacan, elabora-se um percurso para alcangar esta
relacdo fantasmatica entre o sujeito barrado?'® (S5/) e a afanesis
(6)?17 como possibilidade de movimentacdo do errante por este
lugar, um lugar topolédgico, que intitulamos de “nao-lugar”.

A tecnologia e 0 “nao-lugar”

O desenvolvimento da tecnologia e da comunicacao tem
um impacto radical na sociedade e modifica a forma como se
relacionam as pessoas. O espaco cibernético, segundo Le
Breton,

é um modo de existéncia completo, portador de linguagens,
de culturas, de utopias. Desenvolve um mundo real e
imaginario de sentidos e de valores que s6 existem por meio
do cruzamento de milhdes de computadores e do
emaranhamento de didlogos, de imagens, de interrogagdes
de dados, de discussdes em chats.. que coloca
provisoriamente em contato individuos afastados no tempo
e no espaco e que as vezes ignoram tudo deles mesmos. Um
mundo em que as fronteiras se misturam e em que o corpo se

apaga [...].218

216 Sujeito barrado (S/), ou sujeito dividido, é aquele que “deixa aberta a
possibilidade de vir a ser. [...] é esvaziado de toda a substancia (COELHO,
2006, p. 110)

217 (4) € um simbolo que escolhemos para representar no texto a afanesis do
sujeito.

28 LE BRETON, David. Adeus ao corpo: antropologia e sociedade.
Tradugdo de M. Appenzeller. Campinas: Papirus, 2007. Ver pagina 141.
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“

Segundo Castells?’?, “as redes constituem a nova
morfologia social de nossas sociedades e a difusao légica de
redes modifica de forma substancial a operagao e os resultados
dos processos produtivos e de experiéncia, poder e cultura”. O
autor escreve que o poder dos fluxos é mais importante que os
fluxos do poder, de forma que a presenga na rede, ou a auséncia
dela, além da dindmica de cada rede em relacdo as outras sao
fontes cruciais de dominacdo e de transformacdao de nossa
sociedade.

Segundo Castells?20, por muito tempo na histéria, as redes
eram o dominio da vida privada, e uma propensa centralizagao
dava limites a producdo por ela alcancada. Havia uma
tentativa de controle que, agora com a tecnologia da
informacao, escorrega pelos fios, pelas maos de hackers, pela
atribuicdo publica de grupos, pela falta de capacidade de
retencao.

O saber vaza, os contatos vazam, o que é feito ndo pode ser
controlado. H4 um caos disfargado por corporacdes, poucas
alids, nomeando as redes, mas sem capacidade de identificacao
ou de acdo defensiva intensa em casos de abusos por pessoas
ou grupos, reduzindo sua diligéncia a criticas e bem poucas
acoes concretas em prol do desejo de seguranca dos conectados
(nem todos). Segundo o autor, ser excluido dessas redes é
sofrer uma das formas mais danosas de exclusdo em nossa
economia e em nossa cultura.

Estar conectado lhe traz acesso a um grande volume de
informagdes, nunca antes alcancado, porém repleto de davidas

219 CASTELLS, Manuel et al. A sociedade em rede. Sdo Paulo: Paz e Terra,
2008. Ver pagina 553.

220 CASTELLS, Manuel. A Galaxia da Internet: Reflexdes sobre a internet, os
negocios e a sociedade. Rio de Janeiro: Zahar, 2003. Ver péagina 5.
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sobre a sua autenticidade e a de seus provedores de
informacdes. Além disso, ela apresenta um fator de
sincronicidade interessante, porque enquanto conectados a
uma rede, estdo desconectados de outras, as vezes dezenas
delas, inclusive as de realizacao no mundo fisico. Acabam se
iludindo por uma conexdo dessincronizada, que de tempo real
tem somente o sinal sonoro de alguma das outras redes a que
ndo estdo conectadas naquele instante (notificacOes
assincronas??!). Correm de um lado para o outro para atender
demandas, sinais de outros que j4 ndo estdo mais la e/ou
aproveitam para gerar demandas para outros. Por que estes
grupos decidem viver virtualmente e em redes?

Segundo o arquiteto, urbanista e fildsofo Virilio, o territério
é delimitado e o lugar é limitado a uma identificacdo. Para ele,
a ruptura dos limites ndo estd tdo mais relacionada ao espaco
fisico (cadastro, setor urbano) como antes, mas principalmente
na tecnologia que ndo cessa de se modificar através de uma
série de interrupgdes (desemprego, trabalho autonomo...) e
ocultacoes sucessivas ou simultdneas. Este movimento,
segundo o autor, visa organizar e desorganizar o meio urbano
ao ponto de provocar o declinio e a degradacao dos locais.

De forma similar nos ambientes virtualizados, os espagos
sdo emergentes e rapidamente desconstruidos e reorganizados
em uma nova forma de acesso ou rede. A rede imita o processo
de transformacoes da vida real, mas com muito mais poténcia.
O sujeito avanca em um processo criativo, em que as
identificagOes ora sao convertidas em atual na forma de afetos,
ora estabilizadas em poténcia mantidas no virtual. De forma
surpreendente, é factivel ao sujeito sustentar o virtual sem

221 Assincrono: Que ndo ocorre ou nao se efetiva ao mesmo tempo. (DICIO,
2018)
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ajuda tecnolégica, uma vez que domine os processos como
foram apreendidos.

O virtual favorece a poténcia do pensamento, liberando os
limites do corpo para criar e movimentar-se a vontade:

O espaco cibernético é a apoteose da sociedade do espetaculo,
de um mundo reduzido ao olhar, & mobilidade do
imagindrio, mas a inspe¢do dos corpos que se tornaram
intteis e estorvantes.?22

Existe, realmente, uma fronteira entre uma identificacio
tradicional e outra virtual? Como isto afeta a nossa intimidade
e autenticidade como pessoas? Segundo Han??3, esta maneira
de ser, buscando identifica¢des virtuais, é uma desconstrucao
da distancia espacial entre o publico e o privado, com uma
severa exposi¢do do espaco privado. O que é mais interessante
é que esta esfera privada é contraria a construcdo de imagem e
de se tornar objeto, que ao ser desconstruida torna quase tudo
puablico — quase tudo é imagem e objeto.

O homo digitalis ["homem digital”] é tudo, menos um
“ninguém”. Ele preserva a sua identidade privada, mesmo
quando ele se comporta como parte do enxame. Ele se
externa, de fato, de maneira anénima, mas via de regra ele
tem um perfil e trabalha ininterruptamente em sua
otimizacdo (..) Sdo estranhas a ele espacialidade (...
pertencem a topologia das massas (...) formam um especial
aglomerado sem reunido, uma massa [Menge] sem
interioridade, sem alma ou espirito.22

22 LE BRETON, David. Adeus ao corpo: antropologia e sociedade.
Tradugdo de M. Appenzeller. Campinas: Papirus, 2007. Ver pagina 142.

23 HAN, Byung-Chul. (2013) No enxame: perspectivas do digital.
Petropolis: Vozes, 2018.

224 Jdem. Ver pagina 29.
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E na apresentacdo de seu texto “O estadio do espelho como
formador da fungao do eu” que Lacan?? exibe a identificagao
fundamental que é dada com a imagem do préprio corpo, uma
pré-formacgao do Eu que favorece a percepcao da unidade do
corpo proprio e pde fim ao fantasma do corpo esfacelado,
levando a identidade corporal do sujeito e ao inicio da relagao
com a imagem e a alteridade deste sujeito. Segundo Lacan??, o
sujeito é impactado pelo olhar e pela fala do Outro, este Outro
com “O” maitasculo, capaz de impactar a vida do sujeito: “O
olho e o olhar, esta é para nés a esquize na qual se manifesta a
pulsdo ao nivel do campo escépico.”

Apesar de rapido, o tal “acolhimento virtual” precario, mas
impactante, afeta o sujeito, que fica entre estar em um lugar,
mas ndo o reconhecer como seu.

Em uma posicao passiva constroéi algo proprio de si mesmo,
para ele mesmo se regozijar, enquanto promove um pedido de
reconhecimento que nem sempre vem acompanhado de uma
atenta participacdo dos outros nas redes. Outrora, em sua
posicdo passiva, se pde a capturar os desavisados da rede, os
que a procuram por distracdo e ndo por vocagdo. Em ambas as
posicOes, passiva e ativa, o sujeito perde a capacidade de
suportar o siléncio e passa a viver nas estimulagdes que a
conectividade aparentemente produz. Ao se satisfazer com as
interagdes digitais, este sujeito se acostuma ao ndo afeto e a falta
de atencdo na vida, ficando submetido, cada vez mais, ao
siléncio. Na tentativa de um possivel retorno a este universo do

225 LACAN, Jacques. (1949) O estadio do espelho como formador da funcao
do eu. In LACAN, Jacques. Escritos. Rio de Janeiro: Zahar, 1988. p. 96-103.
26 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 11: os quatro conceitos

fundamentais da psicandlise (1964). Rio de Janeiro: Zahar, 2008. Ver pagina
74.
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mundo fisico, encontrarda um acumulo de faltas de
identificagdes que pode tornar este movimento aterrorizante.
Apesar de se sentir parte de um mundo virtual, este sujeito
ainda se frustra em seu corpo, em seu tempo, em seu siléncio,
e ndo consegue viver a proposta de uma vida virtual “pura”.
Corpo e imagem juntos, no imaginario, como sempre

estiveram.

O digital submete a triade lacaniana do real, do imaginério e
do simbélico a uma reconstrucdo radical. Ele desconstréi o
real e totaliza o imaginério. O smartphone funciona como um
espelho digital para a nova versao pés-infantil do estagio do
espelho. Ele abre um espaco narcisico, uma esfera do
imagindrio na qual eu me tranco. Por meio do smartphone o
outro ndo fala.?”

Uma nova geracao de fantasmas torna-se cada vez mais
voraz; os objetos passaram a ter vida e a fazer lagos com o
sujeito, e o sujeito se tornou objeto das coisas. No seu siléncio
ha um encontro com as coisas, distante de A Coisa, e perto
demais de identificacdes sem o Outro.

A nova geracdo de fantasmas, a saber, os digitais, se tornam
(...) mais vorazes, mais audazes e barulhentos. As midias
digitais ndo iriam de fato “além da forca humana”? Elas nao
levariam a um rapido, ndo mais controlavel aumento dos
fantasmas? Nao desaprendemos com elas, de fato, a pensar
em uma pessoa distante e a tocar uma pessoa proxima? A
Internet das Coisas produz novos fantasmas. As coisas, que
antigamente eram mudas, comecam, agora, a falar.22

Uma nova linguagem inicia-se entre as coisas e o sujeito

27 HAN, Byung-Chul. (2013) No enxame: perspectivas do digital.
Petropolis: Vozes, 2018. Ver péaginas 44 e 45.
228 Jdem. Ver paginas 96 e 97.
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errante, que, pela via de um fantasma-coisa, pode, enfim, nao
retornar ao lugar de identificacdes insatisfatorias de uma vida
precaria de afetos, o lugar. Este fantasma-coisa sera
representado neste trabalho como S/ ¢ @, sendo & a letra que
representa o ponto de afanesis. Faz-se necessdria uma
genealogia do termo afanesis neste ponto do texto, para a
melhor compreensdao de como o sujeito age na errancia
comparada com as formas discursivas da psicopatologia
estrutural.

O ponto de afédnesis (@) e o esvaecimento do sujeito

A movimentacdo do sujeito errante citado anteriormente é
de dificil compreensdo. A escuta analitica encontra-se muitas
vezes enodada na psicopatologia estrutural. Lacan trabalharé
os modos de gozo, da sexuacado e do sinthoma no final de sua
obra, para se permitir uma clinica borromeana. O foco de Lacan
passa a ser a apresentacdo do RSI (Real, Simbolico e
Imaginario) enlacado pelo Sinthoma, que é muito importante
do ponto de vista clinico e que se presentifica no Real através
do fantasma-coisa.??

Esta complementacdo em relacdo ao movimento do
conjunto RSI-Sinthoma tem como objetivo problematizar uma
diferenca muito importante, também vista por Lacan contra
Ernest Jones, entre o desaparecimento do desejo e o
desaparecimento do sujeito barrado. Este ponto especifico gera
uma grande dificuldade de compreensdo de um sujeito

29 Precisaremos mais a frente no texto recorrer a lalangue e ao falasser de
Lacan, além de elaborar uma forma prépria de ver o movimento do errante.
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esvaziado de si mesmo, para um sujeito potencializado no
virtual. Ambos poderiam caracterizar um afastamento do
modelo de sujeito da psicanalise, mas sdo diferentes entre si.
Para demonstrar isso, faz-se uso de uma genealogia do conceito
de afanesis na obra lacaniana e, a partir disso, elabora-se uma
estratégia de visualizacdo dos movimentos do sujeito errante.

Jacques Lacan, ao longo de sua obra, fez uso do termo
proposto por Ernest Jones, biégrafo de Freud: afinesis. Segundo
Chatelard?®, Jones propde a expressdo afinesis do desejo,
contribuindo para o debate acerca da fase falica, no contexto
dos anos 1930, debate do qual participaram Freud e seus
contemporaneos: K. Horney, K. Abraham, M. Klein e H.
Deutsch.

Segundo a autora, a palavra afanesis (aphanisis), oriunda do
grego, significa desaparecimento. O termo afdnesis foi
inventado pelo psicanalista inglés Ernest Jones em uma
conferéncia pronunciada em Innsbruck, no X Congresso
Internacional de Psicanalise, em 1° de setembro de 1927. Como
termo oposto encontra-se phantasis ou epiphasis, que significa
aparicdo ou visdo. Esses dois termos atrairdo a atencdo de
Lacan, que fard um outro uso do termo afanesis, referindo-se
ao desaparecimento do sujeito enquanto dividido,
diferentemente de E. Jones, que faz uso do termo para referir-
se ao desaparecimento do desejo na castracao.

Tomando as coisas no nivel simples da leitura, pode-se dizer
que a castragdo é o signo do drama do Edipo, como também
dela é ele o pivd implicito. [..] O que quer dizer, pois

20 CHATELARD, Daniela Scheinkman. Algumas consideragdes sobre o
termo afdnise a partir de E. Jones e ]. Lacan. Agora, v.4,n. 2, p. 51-59, dez.
2001. Disponivel na internet.
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semelhante formula¢ao? Em que implica? O que supde?2!

Em O semindrio, livro 4: a relagdo de objeto, Lacan?3? aponta a
dificuldade de E. Jones em lidar com as questdes supracitadas,
e de jamais ter conseguido superar as dificuldades do manejo
complexo da castragdo. Lacan aponta, ainda, que, na
perspectiva de Jones, o temor da castracdo ndo pode ficar
sujeito ao acidente, a contingéncia das ameacas, e para isso
criou o termo afdnesis, substituindo a castracado, e o tornando o
temor de ver extinguir-se nele o desejo. Lacan acharé exagero
por parte de Jones acreditar que o sujeito pudesse dar conta da
referéncia aos objetos, da frustracdo de ndo os obter e, ainda, de
consolidar um temor do desaparecimento do desejo de retoma-
los.

Em O semindrio, livro 5: as formagoes do inconsciente, Lacan?33
sinaliza a discordancia de Freud em relacdo a teoria de Jones
sobre a feminilidade como primitiva.

Uma objecdo similar se aplica a concepgdo de Jones (“Die erste
Entwicklung  der weiblichen  Sexualitit” [O  primeiro
desenvolvimento da sexualidade feminina], Internationale
Zeitschrift fiir Psychoanalyse, v. 14, 1928), segundo a qual o
estagio falico da garota seria antes uma reagdo protetora
secundaria do que um verdadeiro estagio de
desenvolvimento. Isso ndo corresponde nem as condicoes
dinadmicas nem as cronoldgicas.?

21 LACAN, Jacques. O seminario, livro 4: a relacdo de objeto (1956-1957).
Rio de Janeiro: Zahar, 1995. Ver péagina 221.

232 J[dem. Ver pagina 222.

23 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 5: as formagdes do inconsciente
(1957-1958). Rio de Janeiro: Zahar, 1999. Ver pagina 290.

24 FREUD, Sigmund. (1931) Sobre a sexualidade feminina. In FREUD, S.
Sigmund Freud obras completas volume 18: O mal-estar na civilizacéo,
novas conferéncias introdutoérias e outros textos. 1. ed. Rio de Janeiro:
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Lacan?® argumenta a castragdo como parte da experiéncia
de todos e, por isso, a afanesis ndo poderia ser colocada como
equivalente a castragdo. Para ele, o falo precisa desempenhar
um papel de significante, de certo modo, um significante-
encruzilhada, pois é preciso que o desejo do sujeito humano
passe por esse sistema para se fazer conhecer, e que é
profundamente modificado por ele. Este significante atravessa
o drama edipiano, tanto em sua entrada quanto em suas saidas.

Ao ultrapassar a fixacao tedrica do termo criado por Jones,
pelo crivo de Freud e por sua légica do significante, Lacan vai
se apropriar do termo afanesis para usa-lo para todo sujeito
dividido, ou seja, castrado.

Segundo Garcia?3, Lacan trouxe, pela primeira vez, em seu
Semindrio 6: o desejo e sua interpretagio, o conceito de objeto a.
Lacan o faz através do resgate do termo afinesis de Jones,
porém com outro uso, como possibilidade de apagamento ou
desaparecimento do sujeito ao invés do desaparecimento do
desejo, como em Jones.

Tudo se passa como se, para Lacan, o sujeito fosse algo
arrancado das entranhas do Outro (a estrutura
transcendental sociolinguistica), mas que, ao sé-lo, se
apresentasse como que determinado até a tiltima instancia de
seu ser pela estrutura. Nesses termos, o sujeito ndo suportaria
o peso da determinacdo dos significantes e se apagaria.?”

Para o autor, quem passa pela castragao simbdlica, o sujeito

Companhia das Letras, 1930-1936/2010. p. 371-398. Ver pagina 397.

25 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 5: as formagdes do inconsciente
(1957-1958). Rio de Janeiro: Zahar, 1999. Ver paginas 299 e 300.

26 GARCIA, L. F. Das Ding e os impasses do objeto: duas férmulas do desejo
em O Seminadrio, livro 7. Estilos da Clinica, v. 21, n. 3, p. 721-735, dez. 2016.
Disponivel na internet. Ver pagina 723.

237 Ibidem.
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barrado pelo significante, a afanesis é uma vivéncia necessaria,
um signo impossivel de ser contornado. E o que é essa afanesis
sendo o desespero de um sujeito que vé seu desejo perecer
diante da determinacao total do significante?

Isso trard a necessidade prematuramente, segundo nosso
pensamento, de colocar o objeto do desejo como um possivel
lugar onde se firma a sobrevivéncia do sujeito ao nascer e se
separar da mde, tema que Lacan aborda da seguinte forma
neste ponto de sua obra:

[...] o objeto ndo pode ser o correlato e o correspondente de
uma necessidade do sujeito. O objeto é essa coisa que suporta
o0 sujeito no momento preciso em que este tem de enfrentar,
digamos, sua existéncia. E essa coisa que suporta o sujeito na
sua existéncia no sentido mais radical, a saber, justamente no
sentido que ele existe na linguagem. Em outras palavras, o
objeto consiste em algo que esta fora dele e que ele s6 pode
apreender em sua natureza prépria de linguagem no
momento preciso em que ele, como sujeito, tem de se apagar,
desvanecer, desaparecer por trds de um significante. Nesse
momento, que é, por assim dizer, um ponto pénico, o sujeito
tem de se aferrar a algo, e ele se aferra justamente ao objeto
enquanto objeto do desejo.238

Segundo Garcia?¥, ao correr o risco de se apagar perante o
significante, o objeto do desejo sera o lugar ao qual o sujeito se
agarrara para ndo desaparecer. Enquanto objeto do desejo, este
objeto é o objeto do fantasma: o lugar onde o desejo do sujeito
aprende a se situar.

28 LACAN, Jacques. O seminadrio, livro 6: o desejo e sua interpretacao (1958-
1959). Rio de Janeiro: Zahar, 2016. Ver pagina 100.

29 GARCIA, L. F. Das Ding e os impasses do objeto: duas férmulas do desejo
em O Semindrio, livro 7. Estilos da Clinica, v. 21, n. 3, p. 721-735, dez. 2016.
Disponivel na internet. Ver paginas 724 e 725.
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Segundo Chatelard?%, o termo afanise, como foi retomado
por Lacan, concerne ao sujeito enquanto desvanecido ante o
objeto de seu desejo. Neste trabalho, acrescentamos a ideia de
que o objeto a passa a ser o primeiro ponto de afanesis do
sujeito e ancora o significante “falo”, como veremos a seguir.

Em O semindrio, livro 8: a transferéncia, Lacan?! apresenta
uma inversao, em que o sujeito, na maioria dos casos, que em
panico se agarraria ao objeto do desejo, passa a “nao temer a
aphanisis, mas ao contrdrio, se refugiar nela e guardar o seu
desejo no bolso”. Isso é possivel gracas ao mecanismo
significante, o falo, que é mais precioso que o préprio desejo.

[...] longe do temor da aphanisis se projetar, se podemos dizer,
na imagem do complexo de castragdo, é ao contrério a
necessidade, a determinagdo do mecanismo significante que,
no complexo de castracdo, empurra na maioria dos casos o
sujeito, ndo a temer a aphanisis, mas, ao contrario, a refugiar-
se nela, a guardar seu desejo no bolso. O que a experiéncia
analitica nos revela é que, mais precioso que o préprio desejo,

é guardar o seu simbolo, que é o falo.2#

Lacan nos conduz a sua férmula?*3, segundo a qual o que
nao foi simbolizado reaparece no real. O furo da perda no Real
provoca no sujeito o luto e, em seguida, mobiliza o significante,
e é justamente este furo que apela para o significante da falta,
o falo. E por meio deste caminho que se faz possivel passar do

20 CHATELARD, Daniela Scheinkman. Algumas consideragdes sobre o
termo afénise a partir de E. Jones e ]. Lacan. Agora, v.4,n. 2, p. 51-59, dez.
2001. Disponivel na internet. Ver pagina 56.

21 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 8: a interpretagdo (1960-1961). Rio
de Janeiro: Zahar, 2010. Ver pagina 286.

242 Tbidem.

23 CHATELARD, Daniela Scheinkman. Algumas consideragdes sobre o
termo afdnise a partir de E. Jones e ]. Lacan. Agora, v.4,n. 2, p. 51-59, dez.
2001. Disponivel na internet. Ver citacdo a Jacques Lacan na pagina 56.
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campo narcisico ao campo do desejo.

Em O seminadrio, livro 10: a angiistia®#4, nos diz que o luto por
alguém acontece quando podemos dizer: Eu era a sua falta - e
que nem sabiamos que estdvamos no lugar de sua falta.

O que damos no amor, é essencialmente aquilo que ndo
temos, e quando isso que ndo temos volta para nds, com
certeza ha uma regressao e, a0 mesmo tempo, uma revelacao
daquilo em que faltamos para com essa pessoa, para
representar essa falta.24>

Uma inversao ocorre novamente, pois cremos que faltamos,
mas, na realidade, éramos preciosos para a pessoa, mesmo
sendo bons ou ruins para ela.

No Semindrio 11246, apresenta o ceticismo como uma
experiéncia que mantém uma posicdo subjetiva importante:
nao se pode saber nada. Cita Montaigne como alguém que nao
se centrou em um ceticismo, mas em torno do movimento vivo
da afanise do sujeito. A partir dessa constatagdo, ele vai
conceber o ceticismo como uma ética:

O ceticismo é um modo de o homem se manter na vida, que
implica uma posicao tao dificil, tdo heroica, que ndo podemos
mesmo mais imaginar [...] a via do desejo.2”

Lacan?® sinalizard que a psicossomdtica nao deve ser
concebida a partir de um olhar apenas para o somatico, mas
que hd uma intervencdo do desejo e, pela conservacdo deste

24 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 10: a angustia (1962-1963). Rio de
Janeiro: Zahar, 2005. Ver pagina 156.

245 Ibidem.

26 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 11: os quatro conceitos
fundamentais da psicanalise (1964). Rio de Janeiro: Zahar, 2008.

247 Jdem. Ver pagina 218.

28 [dem. Ver pagina 222.
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desejo, o elo que o sustenta ndo daria retorno a funcao que a
afanise tem sobre o sujeito (o0 enigma do psicossomatico esta
sempre 14, mesmo que ndo falado por ele), que é fazer retornar
a causalidade de a. “Nao ha sujeito sem, em alguma parte,
afanise do sujeito, e é nessa alienacdo, nessa divisdo
fundamental, que se institui a dialética do sujeito.”24

Em seu texto “Kant com Sade”, Lacan?Y aponta para uma
separacdo entre o esvaecimento de uma experiéncia fisiol6gica
e da afanesis do sujeito barrado. Este esvaecimento apontaria
para algo finito: a morte do sujeito que se entrega a dor na
mesma vertente do prazer, que também tem seu fim
predestinado.

A experiéncia fisiologica demonstra que a dor é de ciclo mais
longo, sob todos os aspectos, do que o prazer, j& que uma
estimulagdo a provoca no ponto em que o prazer acaba. Por
mais prolongada que a suponhamos, no entanto, como o
prazer ela tem seu fim: é o esvaecimento do sujeito.25!

Logo em seguida, Lacan?? apontard novamente para o que
determina o esvaecimento pela afdnesis, o que vem desde o
Semindrio 5, indicando que “[...] ha uma estatica do fantasma
pela qual o ponto de afanise (&), suposto em (S/), deve ser, na
imaginacao, infinitamente adiado.”

J. D. Nasio, na licdo de 15 de maio de 1979, falando a convite
de Lacan e dialogando com Jean-Michel Vapperau, transcrito
em uma versao inédita do Semindrio 26: a topologia e o tempo2>3,

29 Jdem. Ver pagina 216.

20 LACAN, Jacques. (1966) Kant com Sade. In LACAN, Jacques. Escritos.
Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p. 776-803. Ver pagina 785.

21 Jbidem.

252 Jdem. Ver pagina 786.

253 LACAN, Jacques. O seminario, livro 26: a topologia e o tempo. Inédito.
Tradugao de Frederico Denez e Gustavo Capobianco Volaco. Disponivel na
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trard o seguinte resumo da temaética:

Assim, quando Freud escreve: o desejo se satisfaz, ele [Lacan]
diz: o sujeito do desejo se satisfaz. Jones propde: afanise do
desejo, ele [Lacan] diz: ndo, afanise do sujeito. Entdo ele
[Lacan] encontrou uma maneira de dizer: ndo é que o sujeito

2

esteja ausente da cadeia de significantes, ndo é que ndao
estejamos nos mil e um acontecimentos que vao se suceder, é
que o sujeito estd, mas como que apagado, o sujeito “se
afanisa”, se desvanece no Outro.254

Nasio, neste mesmo Semindrio 26, dird ainda mais sobre o
sujeito que se afanisa:

[...] o sujeito esta no ato, seu ato de enunciar o dito, mas,
sendo que este vem do Outro e se dirige ao Outro, que tudo
ocorre entre ditos, o sujeito fica suspenso, perdido, apagado
num conjunto aberto de significantes encadeados. Somos o
sujeito do ato e com esse ato, no entanto, desaparecemos.?

E desse desaparecimento, suspensao e de atos que se
tratard, a seguir.

O grafo da afanesis e o nao-lugar

Constroéi-se, a partir do entendimento anterior da insergao
da tecnologia, do virtual em acdo com sua poténcia, e da
genealogia do conceito de afanesis, uma proposta de matema
para o fantasma-coisa (S/) ¢ &. Lendo os seminarios de Lacan,
buscando afanesis (&) encontramos o desafio para uma
formaliza¢do do impossivel. Onde esté o sujeito que se afanisa?

Internet.
254 Jdem. Seminario apresentado por NASIO, Juan-David.
25 Jbidem.
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O passo a seguir, é estabelecer uma definicdo de um “nao-
lugar”, que é a especificacdo do caminho que se percorre a
partir do primeiro ponto de afanesis, igualando (& = )2 e os
pontos de invocagao do sujeito (S/), e que permita abarcar o

desaparecimento, a suspensao e os atos deste sujeito.

Figura 2 - Grafo da afinesis em sua relagio com (S/)

( i
campo do < [\J &

gozo

o | o
Das g 1 l 1 I l
Ding
s, i | v | T\o Voz
d Sn_1 S, p:’e“o (&) (discurso)
pn(:’neu’g ponto afanise alucinagao
le afénise delirio
Kant com passagem ao ato
Sade

V como ponto de afdnise ()

A explicacao do grafo é dividida em “quatro caminhos”.
Primeiramente, os caminhos dos “tolos”, pela via da
psicopatologia estrutural (neurose, psicose e perversao). Em
seguida, apresenta-se o caminho do errante, fazendo uso das
inflexdes para ndo retornar ao campo do gozo, escapando,
assim, de suas identifica¢des primaérias.

Inicialmente, apresentam-se os trés caminhos “tolos” para
o sujeito.

No primeiro caminho (1), o sujeito, em seu campo de gozo,
é invocado por dois significantes de sua cadeia significante.
Impulsionado por esta voz (discurso) através do circuito,
encontra o ponto de afanise entre estes dois significantes (Sn-1 -

26 Definimos que o primeiro ponto de afanesis se iguala ao objeto causa do
desejo a, mediante a ideia de que o sujeito se agarra em um sopro de
esperanca de ndo esvanecer diante da fragilidade do momento de separagao
da mae.
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@ - Sn) de acionamento. A préxima operacgdo é o mal-estar do
surgimento do sujeito barrado (& - S/ - &). Dividido, o sujeito
pode, em anélise, fazer trabalhar, e, em angtstia, interromper
0 processo e retornar ao seu campo de gozo e aos seus modos
de gozo, que podem ser, ou ndo, impactados por este fazer
trabalhar. Este caminho se repete a cada dois significantes da
linguagem que representem o Si. Estamos ilustrando todas as
formas do sujeito barrado se relacionar com o objeto 4, o
primeiro de afanesis (&). Com isso repetimos o matema do
fantasma do discurso neurético: (S/) ¢ a.

Em um segundo caminho (2), o “tolo” segue sem rumo
pelos significantes e, fragmentado, acionard mais de um ponto
de afanise entre muitos pares de significantes. Ao fazer isso, ele
sem barra (S), ou melhor, seria interessante diferencid-la por
uma notacdo de que Nasio (1987/2011) faz uso: ST para o
fragmentado. Neste caminho cada ST sustentaré a parte (p) que
lhe cabe na alucinagdo, no delirio ou na passagem ao ato (ST - &
-p1-08-p2-08-..-pn). Uma vez passado este momento, pela
via da contengdo mecanica ou quimica, do fazer trabalhar de
uma andlise, ou de um novo comando de voz para o retorno,
este sujeito fara o caminho inverso em direcdo ao objeto a. Com
isso, elaboramos, de forma semelhante a Nasio, um matema da
foraclusdo do discurso psicético: ST ¢ a, passando por muitos
pontos de afanise.

No terceiro caminho (3), o sujeito é atraido por um ponto de
afanise produzido. Esse ponto é producdo deste proprio
sujeito, sem a necessidade de invocacao pelos significantes. Ele
mesmo lanca a voz (discurso) de um gozo absoluto (V). Para
nos, este V, que vem da férmula da fantasia sadiana, do texto
lacaniano Kant com Sade, é o ponto de ligacdo deste sujeito que
se coloca como objeto para um Outro sujeito. O ponto de
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afanesis neste caminho, como V, faz o papel de esconder o (S/)
como objeto a. Aqui temos uma inversdo da férmula do
fantasma neurético. Na perversdo temos: a ¢ (S/). Sendo mais
criativos em nossa elaboracdo, sem considerar o uso deste
Outro sujeito para fazer o circuito, teremos o seguinte matema:
a0 V,onde V = d. A questdo que aparece aqui é como se da o
retorno ao campo do gozo. Uma vez que o Outro sujeito da
férmula esteja enlagcado a partir de V, ndo ha por que voltar a
a; mas, se houver uma ruptura por parte deste Outro via um
fazer trabalhar ou um desaparecimento deste, o sujeito volta ao
seu campo de gozo e langard novamente mao de V em algum
lugar de afanesis.

De todos, o mais complexo dos caminhos ainda tem uma
variavel a mais, que é a dificuldade com seu fantasma. Uma
vez que o fantasma ndo o conduza a V, pela falta de um Outro,
este podera pela via da andlise fazer trabalhar, de forma a
produzir novamente V. Aqui se encontra um campo de ética
complexo para a psicandlise, que insiste em se abster de um
trabalho junto a este grupo de “tolos” e, se colocando a
disposi¢do do outro sujeito, o capturado faz trabalhar para
escapar a proposta de um perverso.

Por dltimo, e mais importante para a definicio de ndo-
lugar, apresenta-se o caminho do errante - sujeito que vaga
pelas inflexdes, de & em @, podendo ou nado se encaixar em
algum dos modelos de discurso apresentados anteriormente. E
a partir deste sujeito, em sua viagem, desaparecido, suspenso e
de entre atos que se constituiu um nao-lugar. A estrutura da
psicopatologia ndo faz mais sentido aqui, porque ele ndo vai
trocar a liberdade por nenhum quinhdo de seguranca ou
repeticao.

Este sujeito, originalmente em um campo de gozo, com
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identificacdes primérias, de alguma forma se desvencilha de
qualquer voz pela via do siléncio; este que, de alguma forma, o
protege do caminho de volta ao objeto afénise primevo (objeto
a). Nesse caso, o matema para o movimento do sujeito em
afanise sera expresso pelo fantasma-coisa: (S/) ¢ é.

Temos que ressaltar ainda a linguagem, a voz, o discurso e
o semblante como fundamentais para a infinitude que a fungao
da afénise d4 ao sujeito. A vibracdo no eixo do grafo acima é
designada pela voz, por simplificagdo ou por complexidade, se
assim pudermos estabelecer um paradoxo de uma
formalizagdo impossivel de ser representada.

Como apresentamos na definicdo do conceito de errancia,
ela exige uma op¢ao por um caminho fluido de autodescoberta,
em um espago praticamente ilimitado em um tempo légico e
ndo-cronolégico. A  errancia constr6i e descontréi
dinamicamente suas bases, fazendo uso de dois modelos, de
um mais préoximo dos conceitos criados neste texto; e de outro,
de uma forma mais parecida com o que encontramos com
aqueles que ainda tém a dificuldade de buscar um nao-lugar.

Em ambos os caminhos, e refor¢o que nao sdo binarios, o
sujeito enfrenta o vazio e faz uso da fuga. Os que buscam ainda
por um “lugar”, com predicativos conhecidos ou nao, o Outro
ainda se faz presente, apesar de ser colocado no lugar de um
objeto de fetiche. Em contrapartida, os errantes buscam o “nao-
lugar” sem predicativos conhecidos, bem mais potentes e
provocativos, levando a completa auséncia do Outro, mas
incluindo um “nomear para”, apresentado neste capitulo.

Ambos tém o objeto a como um enigma, porém o errante o
carrega no bolso e sabe disso. Os que buscam um “lugar” nao
se satisfazem com as escolhas dos dispositivos e irdo em busca
do desejo angustiadamente, enquanto os errantes usam a
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adocgao simbolica e o aterrar como forma de viver em quaisquer
dispositivos.

Na questao da saida na clinica, o errante precisara do
cuidado-de-si como modelo de criagdo em tal cendrio, pois o
seu sinthoma j4 esta colocado como a prépria errancia, porém
sem captura por sistemas, por isso em constante ruptura. Os
que ndo encarnam a errancia, apesar de tentarem, terdo de
fazer um trabalho clinico de deslizamento do sintoma para o
sinthoma, se adaptando a alguns dispositivos nesta elaboracao.

Problematizando as formas de desaparecimento do
sujeito barrado (S/)

Nosso objetivo é chamar a atengdo para o errante e definir
um ndo-lugar para ele, optamos por problematizar a insercao
da tecnologia, trazendo a importancia da poténcia do virtual,
bem como compreendendo a genealogia do conceito de
afanise, e que traz muitos indicadores para a definicdo
pretendida. Avultar a afanise como ponto de inflexdo, ou de
mudanca de rota, apresenta uma nova forma de entender o
sujeito em uma posicao “tola” ou do errante. E entender o nao-
lugar como um modo de retornar ao caminho da afanise pela
ética de um trabalho feito em uma andlise. E realmente uma
solugdo dificil de compreender, pois foge a l6gica da estrutura
e, até mesmo, do campo de gozo.

Segundo Lapoujade?”, Souriau, em seu livro Les Différents
modes d’existence (1943), descreve um tipo de existéncia
minima, a dos seres virtuais.

257 LAPOUJADE, David. As existéncias minimas. Sdo Paulo: N-1 Edicoes,
2017.
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Dizer que uma coisa existe virtualmente significa dizer que
ela ndo existe? De jeito nenhum. Mas também nao significa
que seja possivel. Significa que ela é condicionada por uma
realidade qualquer que nem a compreende nem a coloca. Ela
se completa do lado de fora, se fecha sobre si mesma no vazio
de um puro nada. O arco da ponte quebrada, ou comegada,
desenha virtualmente a curvatura que lhe falta.2%

Para o autor, os virtuais tém, a partir do esboco da ponte
existente, uma forma de se diferenciar do puro nada. Eles
conseguem escapar a supressao de uma diferenca continua que
aparece em cada ponto de afdnesis por uma armadilha
estruturante e identitaria. A multiplicidade de identificagdes
neste ndo-lugar pode levar a um cansago extremo ou a um
vacilo que rompa o siléncio e se torne aterrorizante.

Han?*” nos apresenta que ja estamos vivendo este momento,
uma sociedade do cansago ou do desempenho, um enxame nas
redes sociais que contraditoriamente ndo é muito social, mas
da coisificacdo, produtora de fantasmas e de infantilizacdo,
conforme previa Lacan. A tecnologia, para tanto, tem um papel
importante nesta transforma¢do do homem. Na clinica, esta
tecnologia ndo aparece somente no campo da adicto da
internet, de jogos ou redes; esta também no uso compulsivo de
farmacos em busca de desempenho, das cirurgias plasticas em
busca de estética, dos anexos ao corpo, como celulares e
dispositivos para monitoramento. As possibilidades sao
infinitas e a poténcia do virtual, digna de novas formas de
subjetivacdo, vem nos desafiar na continuidade da clinica
psicanalitica diante destes novos sujeitos e suas demandas por

258 Ibidem. Ver citacdo a Souriau.

29 HAN, Byung-Chul. (2010) Sociedade do cansago. Petrépolis: Vozes, 2015.
HAN, Byung-Chul. (2013) No enxame: perspectivas do digital.

Petroépolis: Vozes, 2018.
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analise.

Para Lapoujade?®?, é preciso admitir que a existéncia nao é
mais apenas nos seres, mas entre os seres, referindo-se a
Souriau. Nesse trabalho, diz Lapoujade que fomos além da
existéncia do ser, mas onde ele faz siléncio, suspensao e ato. Ele
ainda diz: “Podemos duvidar da realidade de certas
existéncias, mas nao dos fatos, pois tém uma eficacia,
modificam alguma coisa no modo de existéncia dos seres”2¢1. E
nao é a psicandlise o lugar de trabalho em torno dos atos, dos
cortes, do movimento? N&do é a clinica um bom lugar para
existir minimamente?

A clinica pela observagdo do grafo apresentado pode ser
pensada como uma escuta deste silenciamento da voz do
discurso. E pensar a clinica no Real, no impossivel de escutar,
mas no possivel de reconhecimento de um ndo-lugar quando
parte do desejo do analisante. O lugar ainda pode ser uma
saida, mas retornar a um nao-lugar também.

Para nés, é importante problematizar as formas de
desaparecimento transitéria do sujeito barrado (S/), e da
riqueza com que as formas contemporaneas apresentam
circuitos pulsionais de existéncia minima, seja como fuga de
uma angustia ou responsabilidades, seja como criacdo de uma
nova forma de viver.

O espaco topolégico para a errancia ¢é entdo
complementado pela nomeacdo de um nao-lugar, como um
espaco de exploragdo, de questionamento e de novas formas de
subjetivacdo. A partir da afanise (&), podemos dar existéncia a
partir de muito pouco. Mas este muito pouco, que se sustenta

260 LAPOUJADE, David. As existéncias minimas. Sdo Paulo: N-1 Edigoes,
2017. Ver pagina 62.
261 Jdem. Ver pagina 63.
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por muito pouco, é muito precioso para uma escuta diferencial
na clinica psicanalitica da errancia.

Momento de compreender: a escuta da errancia

Conforme apresentado neste capitulo, em nosso momento
de compreender, criamos dois conceitos para inserir a
possibilidade de escuta da errdncia, colocada como uma
resisténcia a uma série de vetores do primeiro capitulo.

Esperamos ter aberto a possibilidade de uma escuta na
clinica ao nomear as identificacdes hiperdindmicas como a
forma, na qual o errante, encarnacdo do conceito de errancia,
vagueia sem proposito ou direcdo, e de forma consciente e
deliberada de resisténcia aos processos confinantes de
identificagdo. Ao incluir a clinica no lugar de um dispositivo,
compreendemos o risco que temos de que o trabalho analitico
nao ocorra, seja pela desconfianga de captura por um setting
normativo ou pela auséncia de uma possibilidade de ancora
para a navegacdo erratica.

O espaco topolégico para a errancia ¢é entdo
complementado pela nomea¢do de um ndo-lugar, como um
espago de exploracdo, de questionamento e de novas formas de
subjetivagdo. Ao utilizarmos o conceito de afanesis e abrirmos
a possibilidade para o errante fazer uso livre de discursos
conhecidos da psicanélise e ir além, optando por nos permitir
a surpresa constantemente com o siléncio, o vazio, o excesso,
atuagdes etc., possibilitamos uma escuta mais préxima do
errante.

Se a ideia em questdao é compreender a clinica como uma
opcao a mais para sua navegagao, o errante precisara encontrar
um espago de escuta diferenciado e que atenda as suas
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demandas por fluidez. A errdncia, ao ndo aceitar as
classificacdes impostas pela sociedade, precisa de uma clinica
também neste movimento de devir.

No préximo capitulo, em nosso momento de concluir,
temos o desafio de possibilitar que o dispositivo clinico se
coloque apenas como mais um dos muitos dispositivos do
errante, bem como flexibilizar sua forma de configuragdo, de
estabelecimento de confianca, de um trabalho de parceria que
permita ao errante ancorar quando assim o desejar. Se o errante
carrega o desejo no bolso, e mais do que isso, sabe muito bem
que ele esta 14, cabe ao analista errar com ele, sendo parte do
dinamismo e do ndo-lugar. O analista que vem a se colocar no
lugar do objeto 4, este que anda no bolso, faz com que a escuta
se torne possivel.

Além disso, existe uma aproximacdo com o Real que o
errante apresenta, que precisa de nossa atencdo, devido ao
terror que se exibe na chegada a clinica. E a partir da ética
psicanalitica que abordamos a questdo e problematizamos a
dificuldade em se fazer o trabalho clinico com o errante. A
busca, como diz o titulo, é sair de um impossivel para um
possivel de se fazer na clinica.
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CAPITULO 3. UMA ETICA DO REAL: DO
IMPOSSIVEL A UM POSSIVEL DE SE
FAZER

Apresentamos nos capitulos anteriores, primeiramente em
nosso momento de ver, uma série de vetores que compde o
mal-estar na contemporaneidade e acusamos uma crise, ja de
algumas décadas, nos processos de identificacdo. Em seguida,
em nosso momento de compreender, criamos dois conceitos
para inserir a possibilidade de uma escuta clinica da errancia,
apresentada como uma resisténcia no contexto das tensdes
apresentadas. Como falamos anteriormente, a errancia é a
capacidade de entrelacar o mal-estar e a crise dos processos de
identificacdo nas estruturas da vida cotidiana, tornando
possivel um movimento erratico, continuo e vibrante.

Devido aos conceitos colocados no capitulo anterior, as
identificagdes hiperdindmicas e ao ndo-lugar, necessitamos de
uma argumentagdo e um auxilio que nos permita pensar uma
ética que se aproxime da linha continua, a partir do campo do
gozo apresentada no grafo de afanesis. Motivados pela clinica
com os errantes, que encarnam a errancia, ainda que de forma
parcial, atravessados por uma angustia extrema, acreditamos
que se faz necessdria uma aproximacdo da ética do Real,
conceituada a partir de inflexdes lacanianas.

A ética - que emerge no campo da filosofia pratica - é uma
forma de pensar que interroga como o sujeito pode se conduzir
para alcangar uma determinada finalidade. Em Foucault, por
exemplo, é a subjetivacao do Fora que é pretendida como uma
derradeira Dobra; em Spinoza, a finalidade da vida pratica é a
liberdade finalmente alcancada pelo conhecimento da esséncia
singular do sujeito no terceiro género do conhecimento. Ja
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Lacan propde uma ética de um desejo que emerge da perda da
coisa real; uma ética do Real que deve ser situada na
contrapartida de uma ética que vise algum ideal como
finalidade.

Nesse caso, a pergunta é: como um sujeito de desejo deve
agir diante do encontro traumatico com este real impossivel?
Ressaltamos que a errancia ndo é uma resposta ao Real, mas o
possivel de se fazer ao se aproximar-se de um Real impossivel.

O Real da ética

Segundo Zupanci¢?6?, o nicleo de toda ética é algo que, em
si, ndo é “ético” (nem é “nao-ético”) - ou seja, ndo tem nada a
ver com o registro da ética. Esse algo é conhecido por vérios
nomes, a partir de Lacan, é o Real. Esse termo diz respeito a
algo que aparece apenas como encontro, como um
acontecimento que nos surpreende, nos desestabiliza por
sempre estar inscrito em uma ordem de ruptura, interrupgao
ou quebra.

Segundo Lacan, o Real é impossivel, e o fato de “nos
acontecer” ndo refuta a “impossibilidade” basica: o Real nos
acontece (nos encontramos com ele) como impossivel, como
a “coisa impossivel” que vira nosso universo simboélico de
cabeca para baixo e leva a reconfiguragdo desse universo.
Assim, a impossibilidade do Real ndo nos impede de ter
efeito no ambito do possivel. E ai que entra a ética, na questdo
que nos é imposta por um encontro com o Real: vou agir em
conformidade com o que me desestabilizou, estarei pronto
para reformular o que até entdo foi a base da minha

262 ZUPANCIC, Alenka. (2000) Ethics of the Real: Kant and Lacan. New York:
Verso, 2011. Ver pagina 268. Tradugdo nossa do texto original em inglés.
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existéncia?263

Inicialmente, Lacan colocard seu olhar para o desejo, em
“vocé agiu em conformidade com o seu desejo?” Porém, em
seus trabalhos mais tardios, passou a conceber o desejo como
uma defesa do gozo, isto é, como uma formacdo de
compromisso. Ele desliza para a ideia de um movimento
continuo (metonimia simbdlica infinita), a fim de evitar o
encontro com o Real do gozo. Nessa forma de pensar, é a nogao
de pulsao como aquilo que articula nossa forma de se
relacionar com o gozo que se tornara decisiva ou nos revelard
0 0sso de uma andlise.

Estes encontros com o Real podem atingir o sujeito como
um “momento de terror”264, pois é o absoluto confronto com a
escolha impossivel de se fazer. Uma vez feita a escolha, por ser
invadido pelo encontro, ele podera se tornar sujeito. Para
caracterizar melhor este “terror”, precisamos apresenta-lo
como aquele que se torna objeto para o sujeito em suspensao,
quanto aquele que de forma efetiva produz o evento em si
mesmo: o Real. O Real é um subproduto de agdo ou ndo-agao
do sujeito, por isso ndo tem um sujeito na perspectiva de que
este ndo o quer, nem o espera.

Nesta perspectiva, podemos definir com maior precisdo o
limite em que a ética se transforma em terror ou no desejo
obscuro por catéstrofe. O tltimo ocorre se “esquecermos” que
o Real e o Evento?®® ndo sdo, em si, categorias éticas, e se os
tomarmos como uma espécie de substituto, como equivalente

263 Jdem. Ver pagina 269.

264 Jdem. Ver pagina 270.

265 O termo Evento, oriundo da obra de Alain Badiou, foi utilizado no texto
do autor que estd fazendo cotejamento com o Real de Lacan, tendo em
comum com esse algo da ordem do acontecimento.
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moderno da nogdo de Bem Supremo que deve ser realizado a
qualquer custo. Ou seja, recaimos no terror se entendermos o
termo ética como a elaboragdo de uma estratégia destinada a
forcar o encontro com o Real, o Evento: se a vemos como um
método para a produgdo do impossivel. [...] encontramo-nos
presos pela garganta nas armadilhas do “simulacro” da ética, o
terror.266

Ao colocarmos uma ética como um possivel, diante deste
impossivel do Real, tornamos este um “objeto explicito de
nosso desejo”2¢7, que nos conduzird a uma postura diante da
vida, em que a morte ou as catastrofes que nos cercam passam
a se tornar o horizonte final de nosso desejo.

Apesar de colocarmos a questdo do desejo em Lacan?®8,
principalmente o do Semindrio 7 — A ética da psicandlise, para
apresentar um direcionamento para a questdo da pulsao e do
gozo em seus semindrios mais tardios, ndo podemos afirmar
que o conceito de pulsdo, ou até mesmo os conceitos a serem
colocados mais a frente neste capitulo, lalangue e parlétre, sao
substitutos do desejo em seu papel na ética de Lacan. A questao
é analisarmos os conceitos que vieram a seguir, como
“suplemento”, permanecendo, assim, o desejo como o
principal fundamento de sua ética e de uma andlise. A pulsao
precisaria ser colocada para além de uma analise, em que uma
nova forma de se relacionar pode ser construida pelo sujeito.
“Para chegar a pulsdo, deve-se passar pelo desejo e insistir nele

266 [dem. Ver pagina 271.

267 Ibidem.

28 LACAN, Jacques. O Seminadrio, livro 7: a ética da psicanalise (1959-1960).
Rio de Janeiro: Zahar, 2008.
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até ao final”26.
Esta ideia surge a partir da complexidade que o conceito de
gozo em Lacan foi tomando ao longo do tempo.

Se toda a elaboracdo da ética do desejo [...] visa preservar o
lugar do gozo como um lugar vazio, o objetivo do Lacan
tardio certamente ndo é afirmar o lugar do gozo como
“cheio”. Em vez disto, ele tenta encontrar uma
conceitualizagdo (do status) do gozo que abrace
simultaneamente essas duas caracteristicas: que o gozo ndo
existe, e que ele é encontrado em todo lugar.270

Para Lacan, o gozo é algo que nem pode preencher a falta,
nem ser adicionado a ela. Ao invés disso, é aquilo que se subtrai
da falta, no sentido matematico. “Portanto, propomos formular

-

o status do gozo como o da “falta-menos-um”. E isso que o
conceito de pulsao visa”?’!. Para compreendermos melhor esta
ideia de “falta-menos-um” atribuida ao gozo, Zupancic¢
exemplifica:

[...] hd também uma diferenca fundamental entre desejo e
pulsdo. O desejo se sustenta permanecendo insatisfeito.
Quanto a pulsao, o fato de “entender que ndo é assim que serd
satisfeita” ndo a impede de encontrar satisfacao “em outro
lugar”. Assim, ao contrario do desejo, a pulsao se sustenta no
proprio fato de que é satisfeita [parcialmente, pois continua
no mesmo objeto insatisfatério]. Lacan explica esse
“paradoxo” que faz a pulsdo alcancar sua satisfagdo sem
atingir seu objetivo: “Mesmo quando vocé enche a boca - a
boca que se abre no registro da pulsao - ndo é a comida que
a satisfaz, é, como se diz, o prazer da boca.” [...] Satisfazemos
a boca, por assim dizer, sem enché-la - ou seja, sem passar

269 ZUPANCIC, Alenka. (2000) Ethics of the Real: Kant and Lacan. New York:
Verso, 2011. Ver pagina 275.

20 J[dem. Ver pagina 277.
271 Ibidem.
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para um registro que seria simplesmente oposto ao da falta.
Em outras palavras, quando “enchemos nossas bocas”
satisfazemos a pulsdo, quer queiramos ou ndo.272

Neste momento, podemos entdo resumir que nem desejo e
nem pulsdo tem a ver com necessidade e que sao conceitos que
passam longe deste lugar de avaliacdo no campo da moral. Os
conceitos de Real, desejo, pulsdao e gozo colocaram-nos diante
de um possivel de se fazer dentro deste campo do impossivel,
em um cendrio onde o principal “simulacro” é o terror e as
possibilidades de ato diante deste cendrio que permearao este
capitulo. No “coracdo do desejo uma possivel passagem se abre
em direcdo a pulsao: pode-se, portanto, chegar a pulsdo se se
seguir a ‘l6gica’” do desejo até seu limite”273.

Lacan retirara de Antigona, da tragédia grega, um exemplo
de cotejamento com o Edipo freudiano. Antigona é colocada
como uma heroina da ética, que age em conformidade com seu
desejo e paga com a prépria vida o preco por esta escolha. Ele
articulard Antigona a experiéncia psicanalitica, que, sendo
tragica, subsidiara a ideia de que a clinica psicanalitica é uma
experiéncia ética. Para ele, o estatuto do inconsciente é ético e
nao ontolégico e, a partir disso, pode afirmar que a experiéncia
de uma andlise, na busca constante de encontro com o
inconsciente, é fundamentalmente ética. Fazendo andlise, o
sujeito é confrontado com o que ndo quer se haver e, ao longo
do trabalho analitico, fara escolhas e viverd uma experiéncia
ética que o levara a novos lugares ou nao-lugares. E o que o
analista tem a dar em uma anélise?

O que o analista tem a dar, contrariamente ao parceiro do

272 Jdem. Ver paginas 278 e 279.
273 Jdem. Ver pagina 278.
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amor, € o que a mais linda noiva do mundo ndo pode
ultrapassar, ou seja, o que ele tem. E o que ele tem nada mais
é do que seu desejo, como o analisado, com a diferenca que é
um desejo prevenido. O que pode ser um tal desejo,
propriamente falando, o desejo do analista? Desde ja,
podemos no entanto dizer o que ele ndo pode ser. Ele ndo
pode desejar o impossivel.274

Lacan trara, no ano seguinte, em seu Semindrio 8§ - A
transferéncia?’>, um comentério da trilogia do Cotinfontaine, de
Paul Claudel. Sobre a personagem Sygne de Cotnfontaine,
Lacan a aponta como uma heroina tragica:

Ela deve renunciar aquilo que é seu préprio ser - ao pacto
que a liga, desde sempre, a sua fidelidade a sua prépria
familia, ja que se trata de casar-se com o exterminador dessa
familia -, a0 compromisso sagrado que acaba de assumir para
com aquele que ama. Af estd algo que nos conduz, nado aos
limites da vida, pois sabemos que é uma mulher que faria de
bom grado o seu sacrificio daquilo que, para ela, como para
todo ser, vale mais que sua vida - ndo somente suas razdes
de viver, mas aquilo em que ela reconhece seu préprio ser.
Eis-nos, portanto, através daquilo que chamo
provisoriamente essa tragédia contemporanea, levados aos
limites que sdo os da segunda morte?’6, que lhes ensinei a
abordar no ano passado com Antigona, com a diferenca de
que, aqui, pede-se a heroina que os atravesse.2””

274 LACAN, Jacques. O Seminario, livro 7: a ética da psicanélise (1959-1960).
Rio de Janeiro: Zahar, 2008. Ver pagina 352.

25 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 8: a interpretagdo (1960-1961). Rio
de Janeiro: Zahar, 2010.

276 “[...] Antigona: a heroina estd situada entre duas mortes: ‘emparedada
viva em uma cripta rochosa’, descendo ‘aos saldes da Morte viva e
respirando’” Ver na pagina 285 de ZUPANCIC, Alenka. (2000) Ethics of the
Real: Kant and Lacan. New York: Verso, 2011.

277 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 8: a interpretagdo (1960-1961). Rio
de Janeiro: Zahar, 2010. Ver pagina 341.
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O desejo puro pode ser definido como o limite em que o
desejo se encontra com seu proprio suporte, sua propria causa.
Este é o limite atingido por Sygne. A honra é o seu suporte, esse
objeto, essa causa?’8. Sygne conclama: “Deus me deu minha
vida e estou pronta e ansiosa para devolvé-la a Ele. Mas o nome
é meu, e a honra de mulher é minha, e somente minha!”27°. Ao
entregar sua honra, Sygne se afasta do desejo e entra na pulsao,
em que o objeto-causa absoluto do desejo se torna o objeto
parcial, o objeto da pulsao.

O desejo puro é o momento em que o desejo, em sua
metonimia, encontra a si mesmo, encontra sua causa entre
outros objetos. Ao mesmo tempo, o desejo puro coincide com
um ato. Este ato é realizado no ambito da fantasia
fundamental do sujeito; mas, porque o que estd em jogo é
nada menos que este proprio ambito, ele acaba “fora” da
fantasia, em outro campo: o da pulsao.280

Por isso, a ética do Real ndo é uma ética do finito, da
finitude?81. A base da ética ndo pode ser um imperativo que nos
afaste de aspiracdes impossiveis, endossando a nossa finitude.
Isto seria ceder a necessidade, ao poder da moral e do capital.
A questdo do infinito é ndo o transformar em estratégia de
aproximagao forcada com o Real, mas uma forma como nos
livrar de um parasitismo que chamamos de gozo. Apesar de
paradoxal, pois o gozo que pode nos compelir a agir de forma
oposta ao nosso bem-estar e nos colocar em risco de vida, é o
mesmo que, de alguma forma, precisamos nos defender com a

278 ZUPANCIC, Alenka. (2000) Ethics of the Real: Kant and Lacan. New York:
Verso, 2011. Ver pagina 279.

279 Jdem. Ver pagina 280.

280 Jdem. Ver paginas 281 e 282.

281 Jdem. Ver pagina 282.
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morte, a pulsdo-de-morte pela via de criacdo de algo novo em

um momento que somos forcados a escolhas impossiveis. E
este medo da morte que anima a vida.

[...] ha dois modos desse parasitismo, cada um resultando em
uma figura diferente do infinito: primeiro, hd o infinito do
desejo, que pode ser descrito como uma “ma infinitude”
(ligado a légica da ndo-realizacdo); depois, ha o infinito do
gozo (ligado a légica do Real e da realizacdo). A prépria ética
pode ser situada na passagem de um para o outro. Essa
passagem, no entanto, pode tomar dois caminhos diferentes.
O paradigma do primeiro é indicado pela figura de Antigona
e traz as coordenadas de uma “ética classica”. O paradigma
do segundo é evidente na figura de Sygne de Cotfontaine e
constitui o que poderiamos chamar de “ética moderna” .28

Em seu capitulo sobre “A dimensdo tragica na experiéncia
psicanalitica”, no Semindrio 7, Lacan nos evoca ao confronto
com a condi¢do humana que instaurou um puritanismo em
relacdo ao desejo por um ordenamento universal do servigo
dos bens. Esta instauragdo ndo resolveu a relacdo do sujeito
com seu proprio desejo, apesar deste ordenamento do servigo
dos bens. Para Lacan, “a fungdo do desejo deve permanecer
numa relagdo fundamental com a morte” e sem “esperar a
ajuda de ninguém” 283,

A realizacdo do infinito em Sygne é diferente do infinito em
Antigona. Em Antigona, o infinito é evocado em “tudo” que ela
sacrifica por ele. Ja no caso de Sygne, ndo é da mesma ordem,
pois tem um caréter de excecdo que a sobrevivéncia do corpo,
mesmo com a entrega da honra, suspendendo o infinito a partir
de uma excecdo, ela o torna ndo-todo. As duas, Antigona e

282 Jdem. Ver paginas 283 e 284.
23 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 8: a interpretagdo (1960-1961). Rio
de Janeiro: Zahar, 2010. Ver péagina 356.
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Sygne, ndo desistiram de seus desejos, mas Sygne incluiu a
possibilidade de um ndo-ter.

A escolha por trazermos uma ética do Real, a partir da
criacdo dos conceitos de identificagcdes hiperdindmicas e de um
nao-lugar, aproximou a questdo do desejo que anda no bolso
do errante com a manifestagdo de um nao-ter. Nao é possivel
para o errante “ter” tudo, ele ndo escapa aos dispositivos, aos
processos de identificagdo, a necessidade de se colocar em um
lugar. Ele subvertera a estes processos, mas nao poderd se
afastar de tudo sem o encontro com a prépria morte. O seu
desejo é da ordem de uma excecdo para a sustentagdo de sua
existéncia.

A angustia de ter davidas por ceder a qualquer um dos
processos de captura ndo é a tnica responsavel pela vinda do
errante para uma analise. Aqui, com a reflexdo sobre ética, com
o pano de fundo do Real, o possivel passa a ser uma fonte de
angustia, em que ha a sustentacdo de uma excecdo e a
manuten¢do de um ndo-todo neste jogo constante com o Real.
Esta mesma angtstia do possivel fard atravessamento ao
analista, j& que a excecdo de que falamos é singular ao
analisante.

E com essa elaboragao que seguimos a nossa reflexao sobre
as possibilidades para a psicandlise diante do desafio
apresentado até este momento do texto. A clinica, como
soberana no pensamento psicanalitico, unir-se-a a uma ética do
Fora e ao cuidado de si, em Foucault; a mutualidade da relagao
clinica, em Ferenczi, em busca de uma resposta: quem é o
psicanalista para o errante?
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A clinica psicanalitica e os “novos sintomas”
na contemporaneidade

Ayouch?8 afirma que é a partir de uma consideracao social
e politica das histéricas que se inventa o inconsciente, o que nos
provoca a pensar: o quanto este fato revela sobre a dimensao
politica da clinica? As histéricas, através de seu corpo,
direcionam um pedido ndo somente ao médico, mas também
ao espaco social.

2 N

Sustento que é gracas a presenca temdtica da hibridez na
teoria analitica que Freud restitui o cardter subversivo da
histeria no nivel enunciativo, enquanto resisténcia ao saber
médico, e enquanto corpo que desafia as normas de género e
cultura 285

Em um momento mais a frente na histéria da psicanalise, e
este salto que fago é proposital, Lacan coloca a subversdo
psicanalitica no préprio conceito que ele elabora para o Sujeito.

Ao situa-lo entre dois significantes, e de forma pontual e
evanescente, sujeito s6 € sujeito do inconsciente invocado por
um significante para um outro significante. O sujeito constitui-
se, entdo, por um instante de um lapso. Talvez esta seja uma
das mais complexas definicdes de um sujeito com que vocé ja
se deparou.

E, de fato, uma provocagio que fazemos para que vocé
pense na possibilidade de uma desconstrucdo racional do
sujeito. Esta desconstrucdo é iniciada na filosofia a partir de
Nietzsche, atravessa a genialidade de Freud e se coloca por nés,

284 AYOUCH, Thamy. Psicandlise e hibridez: género, colonialidade e
subjetivacdes. Curitiba, Calligraphie, 2021.
285 Ibidem.
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hoje, através de Lacan, em sua intensa vida como clinico e em
sua transmissdo da psicanalise em seus seminarios polémicos
até os dias de hoje.

N3ao vemos, particularmente, Lacan como um tedrico, mas
como autor de uma obra “aberta”, em que pensa e desconstroi,
para deixar surgir algo depois?%¢. Ano apds ano, em seus
semindrios, ndo perdeu de vista a subversdao que Freud inicia
com a criagdo do inconsciente, como definido para a
psicandlise, este onde “nao sou senhor em minha proépria casa”,
onde ndo governo, nao educo, ndo analiso.

Lacan, no Semindrio 14: A Logica do Fantasma (Inédito)??’, fala
a seus ouvintes: “Eu ndo digo mesmo a politica é o
inconsciente, mas simplesmente o inconsciente é a politica!”.
Apesar de esta frase estar solta neste momento de sua licdo no
semindrio, ela traz uma for¢ca muito grande ao conectar o mais
instigante pensamento freudiano com uma possibilidade de
leva-lo ao campo social.

A politica surgiu na Grécia antiga e era referida a vida na
polis. A funcdo daqueles que detinham o poder era governar a
vida nas cidades. Nao podemos pensar a politica fora da nocao
de poder e em consequéncia de um saber sobre o que é melhor
para a polis.

Um dispositivo de saber e poder instaura-se em cada
momento da politica aplicada, e a filosofia teve um papel
fundamental na critica dos modelos e métodos utilizados pelos
dispositivos. A psicandlise aparece como uma subversao do

286 “& também aberta, isto é, passivel de mil interpretacdes diferentes, sem
que isso redunde em alteragdo em sua irreproduzivel singularidade”. Ver
na pagina 40 em ECO, Umberto. Obra Aberta: forma e indeterminagao nas
poéticas contempordaneas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2005.

287 LACAN, Jacques. Seminario, livro 14: a 16gica do fantasma - 1966-1967.
Inédito.
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dispositivo clinico enquanto apresenta para o sujeito do
inconsciente a possibilidade de tomar decisdes segundo o seu
proprio desejo desconhecido. Ora, se este desejo é
desconhecido, como pode ser este desejo uma subversdo em
relagdo ao dispositivo politico?

Como o poder politico é de um Outro sobre o homem,
mesmo que o desejo de que falamos na psicandlise seja
impossivel de ser representado, podemos ainda afirmar que a
acdo sem a autoridade de um Outro pode, sim, subverter o
poder e o saber de um politico.

Em Totem e o Tabu, Freud instaura o Um?88, tanto para o
coletivo quanto para o privado. Mitologicamente, introduz a
origem da Lei que aparece na cultura e na subjetivacdo do
homem, tudo isso com o assassinato simbodlico do pai.
Encarando desta forma, o complexo de Edipo é um conflito
com a lei, com as figuras de autoridade.

Nao bastasse esta instancia, Freud coloca o supereu como
fruto da dissolucdo deste complexo de Edipo, ou seja, uma
transicdo em direcdo a obediéncia, que é um dos fundamentos
da politica. Em relacdo a prética clinica, Freud sinaliza que o
campo da transferéncia que existe entre psicanalista e
analisante seja questionado até que seja resolvido pelo préprio
analisante. E o Um desta relagio paterna que nao cola no
sujeito; € Um com fungdo primordial de ruptura com a ideia de
submissdo. E criagio de uma lei possivel para o sujeito. E
subversao!

28 Um: A repeticdo pressupde o fundamento de um “Um” primordial
constituido no lugar de uma falta, de um apagamento originério; e é isso
que Lacan, em outros textos, chama de “a Coisa” ou o “real impossivel”.
Ver na pagina 561 em KAUFFMAN, Pierre. Diciondrio enciclopédico de
psicandlise. Rio de Janeiro: Zahar, 1996.
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Enquanto Freud coloca o eu como o negociador e o préprio
politico, Lacan apresenta o inconsciente como a politica, que é
o campo da instituicdo do Um e da luta contra o Um de forma
simultanea.

Segundo Marcelo Checcia?®, “o inconsciente é aquilo que
foi escondido pelo politico e que retorna nos movimentos de
resisténcia. [...] O sintoma é a expressdo deste conflito, o
inconsciente, sua fonte”.

O interessante, em nossa opinido, é que essa dualidade
entre a instituicdo e a luta contra o Um abre a possibilidade
para a destituicdo da figura paterna e a aceitacdo de uma falta.
No campo do Real, ao invés de buscar somente mais Um,
busca-se deslizar e escorregar da cola que insiste em nao
permitir a liberdade ao sujeito.

Nao podemos esquecer que Lacan coloca a pulsdo de
morte?? como um desejo de destruigdo para recomecar em
novos termos. E um gosto pela revolugdo de libertar-se de
opressoes. E, ndao sendo muito militante, ou sendo, ndo ha
libertagdo maior do que se libertar da tirania da busca em
prover sentido para tudo.

Em Psicologias das massas e andlise do eu, Freud tenta
compreender como se articulam as identificagdes coletivas (em
grupos, coletivos, massas), a partir de elementos da Psicanalise,
em um didlogo principalmente com antropélogos e sociélogos
de sua época.

289 CHECCHIA, Marcelo Amorim. O inconsciente é a politica? Stylus, Rio
de Janeiro, n. 22, p. 69-79, maio 2011. Disponivel na Internet.

20 Pulsdo de morte: faz da tendéncia para a destrui¢do [..] um dado
irredutivel.; “é a expressdo privilegiada do principio mais radical do
funcionamento psiquico e, por fim, liga ha de mais pulsional”, qualquer
desejo, agressivo ou sexual, ao desejo de morte. (LAPLANCHE;

PONTALLIS, 1991, p. 407)
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Segundo Stravakakis?®’1, Ernesto Laclau escreve em sua obra
que, se a leitura dele for correta, tudo gira em torno da nocao
primordial de identificagdo, e o ponto de partida para explicar
uma pluralidade de alternativas sociopoliticas deve ser
encontrada no grau de distdncia entre o Eu Ideal e o Ideal do
Eu?2. Para ele, Freud promove a “verdadeira revolucdo”, a
partir da exploragdo da nocdo de identificacao. Freud
demonstra que a sugestdo ndo funciona sem a identificagdo
afetiva a um “elemento externo”, que coagiria os individuos
em situacdo de grupo.

Ele o faz analisando como protoétipo duas massas artificiais,
a saber: o exército e a igreja, apontando o cerne da constituigao
dessas “massas artificiais milenares”, o caradter politico da
identificacdo entre o Lider e os membros da coletividade
organizada ou entre os proprios membros do grupo.

Freud define a identificagdo justamente como a “mais
antiga manifestacdo de uma ligacdo afetiva a uma outra
pessoa”, reafirmando a impossibilidade de separacdo entre o
social e o individual. Cabe ressaltar que, ao trazermos as
identificagdes hiperdinadmicas, esta revolucdo iniciada por
Freud, segue ampliando seu alcance pela capacidade da
errdncia em subverter os dispositivos e criar, nestes, novas
formas de subjetivacao.

Parto para um exame critico dos “novos sintomas” e o
declinio da funcado paterna, a partir de um artigo de Rosane
Lustoza, Mauricio Cardoso e Roberto Calazans?%, intitulado

M1 STRAVAKAKIS, Yannis. La izquierda lacaniana: psicoandlisis, teoria, politica.
Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2010.

22 Eu ideal: Formacdo intrapsiquica que certos autores, diferenciando-a do
ideal do eu, definem como um ideal narcisico de onipoténcia forjado a partir
do modelo do narcisismo infantil. (LAPLANCHE; PONTALIS, 1991, p. 139)
23 LUSTOZA, Rosane Zétola; CARDOSO, Mauricio José dEscragnolle;
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“’Novos sintomas’ e declinio da fungdo paterna: um exame
critico da questdo”. Cito os autores em relacdo ao discurso, o
qual

fomenta a busca de gozo tem sérias repercussdes clinicas.
Assiste-se hoje a proliferacdo de patologias em que os atos
parecem substituir a palavra. O fato de os atos predominarem
sobre as palavras sinaliza uma hegemonia de respostas
subjetivas pela via do gozo; dai muito do que se encontra sob
a rubrica “novos sintomas” referir-se sobretudo a uma clinica
das impulsdes: bulimia, anorexia, novos tipos de adicgdes,
hiperatividade etc.2%4

O que os autores nos trazem é que ha um equivoco ao
associar o declinio da funcdo paterna a uma queda do Nome-
do-pai (como operador psiquico). A confusdo leva a
acreditarmos que a sociedade se tornou majoritariamente
psicética ou perversa com o fato. Além disso, o termo “novos
sintomas” aparece problematizado no texto por se tentar
nomeé-los como se fossem homogéneos e associados ao mesmo
nome “sintoma” utilizado pela psicanalise classica.

O enfraquecimento da adesdo coletiva aos ideais leva o
sujeito a uma errancia e precariedade maiores, o que explica a
prevaléncia de certas sindromes no momento atual. Para esses
autores, os “novos sintomas” retnem uma lista de fenémenos
como a depressdo, o transtorno de panico, a bulimia, a
anorexia, as novas adicgdes etc. Os analisantes parecem
imersos em um sofrimento silencioso, em que nao ha espago
para a interpretacdo psicanalitica tradicional pela via do uso da

CALAZANS, Roberto. “Novos Sintomas” e declinio da fungdo paterna: um
exame critico da questdo. Agora (Rio de Janeiro) v. XVII, n. 2, p. 201-213,
jul./dez. 2014. Disponivel na internet.

24 Jdem. Ver pagina 202.
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linguagem na analise. E puro gozo.

Em seu texto, os autores comparam as exigéncias para a
existéncia da clinica classica e a contemporanea. Na cldssica, o
sujeito chega com uma demanda de cura, de livrar-se de algo
insuportavel. A manobra classica é a transformagao heuristica
e ética da demanda. Heuristica, pois o saber sobre o seu
sintoma ¢é substituido por uma busca de uma verdade
inconsciente; e Etica, por implicar ao sujeito o seu sintoma. J&
na clinica contempordnea, esta dupla operacdao nado parece
possivel, pois o que esta problematizado é a prépria demanda.
E como se houvesse um curto-circuito, em que o sujeito se
poupa de se dirigir ao grande Outro simbolico na busca de
gozo. A satisfacdo ndo passa por este grande Outro, e, sim, pelo
proprio corpo, o que constituiria uma forma de autoerotismo.
Com o advento do capitalismo selvagem, o gozo torna-se mais
importante que o desejo.

Dessa forma, a clinica passaria a olhar para estes “novos
sintomas” como respostas subjetivas ao discurso que incita o
gozo. O que estes “novos sintomas” tém em comum é ndo
serem um sintoma, pelo menos ndo no sentido freudiano de
mensagem latente. Estdo mais préximos do acting-out, da
passagem ao ato, e até mesmo da inibi¢do. Em alguns casos,
poderiamos colocé-los no lugar de sinthoma com “th”, que, em
Lacan, seria um sintoma que ndo pede nada, que é fixacdo de
gozo. Porém, ndo é o que vemos na clinica, 0 que raramente
acontece. No Semindrio 10, Lacan elenca significantes
candidatos a investigar como o impedimento, o embaraco, a
efusdo etc., cujo potencial ainda é pouco explorado no campo
analitico, poderiam nos servir como ferramental conceitual
para pensar esta clinica.

O que o texto tenta esclarecer é que ha uma impossibilidade
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de o gozo saturar completamente o desejo. O sinal desta
impossibilidade aparecera na forma de afeto, que, em meus
estudos, tem aparecido em torno de uma decepcao ou
desconfianca, ou até mesmo no tédio. Cito os autores:

transposto o umbral do principio do prazer e iniciada a busca
incessante de gozo, no caminho para ele hé algo que atualiza
o mal-estar e que indica que o gozo encontrado ndo é ainda
suficiente. O excesso de gozo traz tédio ou decepcado. Serdo
precisamente esses afetos (tédio, decepcdo, angustia) que
podem possibilitar uma via de saida e de acesso a um desejo.
Se o método analitico tem ainda alguma chance de curar, é
por encontrar nesses afetos um ponto de apoio para a eficacia
de intervencgdo.2%

Jacques Lacan ja citava, em seu texto “Funcdo e campo da
fala e da linguagem em psicandlise”, as dificuldades que os
psicanalistas encontrariam para lidar com os movimentos
subjetivos de cada época. Assim, cito Lacan:

Dentre todas as que se propdem neste século, a obra do
psicanalista talvez seja a mais elevada, porque funciona como
mediadora entre o homem da preocupagdo e o sujeito do
saber absoluto. [...] Que antes renuncie a isso, portanto, quem
nao conseguir alcancar em seu horizonte a subjetividade de
sua época. Pois, como poderia fazer de seu ser o eixo de tantas
vidas quem nada soubesse da dialética que o compromete
com essas vidas num movimento simbélico. (LACAN,
1953/1998, p. 322)

2% Jdem. Ver pagina 210.
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Sandor Ferenczi e a instrumentaliza¢dao no
dispositivo clinico

Como citamos ao apresentar o conceito de dispositivo no
capitulo 2, questionamos se a clinica pode ser considerada um
dispositivo. A resposta que demos, ao apresentar o conceito de
dispositivo no capitulo anterior, foi “ndao” e “sim”. O ndo foi
devido a necessidade de alertar que o uso da palavra
dispositivo nao pode ser associada ao termo oriundo da
filosofia; e o sim veio da possibilidade de capturar o que é
comum a prética clinica do conceito da filosofia e, com o devido
cuidado, criar um conceito de dispositivo clinico adequado a
nossa proposta de clinica para a errancia.

O que faremos neste subcapitulo é a construgdo de uma
nocao de dispositivo analitico

com os elementos depreendidos da clinica de Ferenczi. A
ideia é descrevermos seus procedimentos normativos, para
valorizarmos os processos éticos implementados por um
analista que cria um diapasdo de confianca com técnicas que
favorecem a elucidagdo de experiéncias traumaticas.2%

A fala “franca do analista, a lingua da ternura”, a “técnica
da empatia e o acolhimento estratégico que favorece a
construcao de uma analise ladica e muatua, serdo os elementos
éticos” apresentados??’.

Em seu texto Elasticidade da Técnica Psicanalitica?%8, Freud

296 MACIEL ]UNIOR, Auterives; BONOMO, Hudson Augusto Rodrigues.
O que é um dispositivo clinico? Poder, saber, ética e jogos de verdade. In
Duas éticas em questao: cuidado de si e praticas de liberdade em Ferenczi e
Foucault. Jundiai-SP: Paco, 2021, p. 15-43. Ver péagina 15.

297 Ibidem.

2% FERENCZI, Sandor. (1927-1928) Elasticidade da Técnica Psicanalitica. In
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cria a possibilidade de uma pratica para ele, pessoa comum
que, a partir da publicacdo dos Conselhos sobre a técnica
psicanalitica?®, pode iniciar-se na metddica investigacdo do
psiquismo. Escreve que todos que tiverem a coragem de se
esforcar para seguir as orientacdes do mestre, mesmo que nao
sejam génios da psicologia, ganhardo acesso as profundezas
insuspeitadas da vida psiquica de um outro saudavel ou nao.
E interessante considerarmos que o dispositivo clinico se
estabelece neste momento, com justamente a divulgacdo de
uma técnica psicanalitica para um médico em seu primeiro
contato com o inconsciente de um outro, que assim o autoriza
a ocupar este lugar de escuta. E fato, também, que neste mesmo
momento se fez necessario o questionamento de como se
operava neste dispositivo, a partir de uma incapacidade do
ensino deste novo saber, que se resume a uma transmissao de
experiéncias e erros das experiéncias clinicas vivenciadas.
Freud, nestes textos da técnica, relata a sua prépria
incapacidade de eliminar as falhas do processo analitico.

As regras técnicas que aqui coloco como proposta resultaram
da minha propria experiéncia ao longo de muitos anos, apds
ter retornado de outros caminhos que geraram prejuizos
também proéprios. Facilmente se percebe que elas, ou pelo
menos muitas delas, juntam-se em uma tnica prescricdo.
Espero que leva-la em conta poupe aos médicos que lidam
com a andlise muito esforco desnecessario, protegendo-os de
véarias inadverténcias; mas devo dizer expressamente que

FERENCZ], S. Obras Completas, vol. IV. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.
29 Consideramos, neste capitulo, que os textos de Freud que compdem os
Conselhos sobre a técnica psicanalitica, e que ndo foram explicitados por
Ferenczi, sdo: Recomendagdes ao médico para o tratamento psicanalitico
(1912); Sobre a dindmica da transferéncia (1912); Sobre o inicio do
tratamento (1913); Lembrar, repetir e perlaborar (1914) e Observagoes sobre
o amor transferencial (1914).
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essa técnica resultou como a tinica adequada para mim, como
individuo; ndo ouso questionar que outra personalidade
médica, de constituicdo totalmente diferente, possa se ver
impelida a privilegiar outra postura em relagdo ao doente e a
tarefa a ser resolvida.300

Mas como a psicandlise poderia se estabelecer como um
dispositivo clinico e avangar somente com estas primeiras
experiéncias se a clinica constantemente surpreendia ao
proprio Freud?

N z

E por uma critica & pratica clinica e ao saber teérico no
tratamento das neuroses que Freud, de forma ainda que
solitaria, perlaborara os processos psiquicos dos sonhos e, a
partir destes, as multiplicidades de produgdes do inconsciente
que nao resistem de vir a tona com a regra fundamental da
associacdo livre na fala do sujeito neurético.

Freud encontrou-se totalmente s6. Assim comega esse
periodo de sua vida, que merece ser qualificado de heroico,
durante o qual veio a ptiblico A Interpretagao de Sonhos, que
é a base de toda a sua obra posterior. [...] ainda vemos a
atitude negativa do resto do mundo, o que certamente indica
que a psicanélise ndo correspondia as exigéncias do mundo
cientifico e médico. Um outro traco de carater que
predestinava Freud a tornar-se o inventor da psicanélise era
a sua critica implacdvel aos conhecimentos da pratica
terapéutica e ao saber tedrico dessa época, que estava em total
faléncia no tratamento das neuroses.30!

Foi necessario se estabelecer também um lugar topolégico
onde ocorriam atividades psiquicas conflitantes nos campos da

30 FREUD, Sigmund. Fundamentos da clinica psicanalitica. Belo Horizonte:
Auténtica, 2019. Ver pagina 93.

301 FERENCZI, Sandor. (1933) Influéncia de Freud sobre a Medicina. In
FERENCZI, S. Obras Completas, vol. IV. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992.
Ver pagina 86.
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consciéncia e do inconsciente. Ele vai supor que este conflito
entre forcas no interior destes campos poderia ser representado
por uma soma constante.

Em trabalhos posteriores, Freud substituird este sistema
simples por outro mais complexo, mas sempre a partir da
sondagem da vida psiquica dos sujeitos, através da pesquisa
psicanalitica, pois, até entdo, nem a anatomia nem a fisiologia
haviam conseguido estabelecer um conhecimento sobre estes
fendmenos psiquicos.

Para Ferenczi®?2, ndo se pode negar a existéncia de
tentativas anteriores no tratamento das neuroses e psicoses,
que apresentaram resultados eficazes; porém, como na forma
de uma arte, ndo podia ser ensinada a ndo ser raramente por
um ensino intuitivo.

Freud lidou com a incerteza das condigdes patologicas,
criando as regras da gramaética especifica e da l6gica primitiva
que regem este dominio, tornando esta forma de escuta e
observacdo compreensivel e significativa.

Foi uma inspiracdo divina que levou Freud a colocar como
divisa de A Interpretacdo dos Sonhos a frase profética.
"Flectere si nequeo superos, Acheronta movebo [Se ndo posso
dobrar as regides superiores, deslocarei o Aqueronte]". Ele
quis assim caracterizar o fato cientifico de que os problemas
mais importantes do espirito humano s6 podem ser
abordados a partir das profundezas do inconsciente.30

Mesmo estando em um campo topolégico, em que havia
forgas recalcadas e uma vida pulsional, Freud, desde o inicio,
valorizou a adaptacdo social e a sublimagao destas forgas com
igual ou maior importancia para o seu ensino psicanalitico.

302 Jdem. Ver paginas 88 e 89.
303 Jdem. Ver pagina 94.
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A dificuldade ressaltada por Ferenczi®?® é de que o
comportamento nao era suficiente na observacdo ou na
comunicagdo do paciente em andlise e que o psicanalista
precisava de um esforgo substancial de associacao entre ideias,
sentimentos e processos inconscientes deste paciente. Para que
se possa satisfazer esta necessidade, faziam-se necessarias
agilidade e flexibilidade, que nado era alcancadas de outra
forma sendo com a prépria andlise pessoal deste analista.

Por ser eternamente inconclusa ou inacabada, toda leitura de
Freud deve ser histérica, oportunizando-se um repasse pelo
caminho metodolégico percorrido pelo pensador primeiro.
Ou, como proporia Foucault, a leitura exige a reconstrugao de
uma genealogia do seu pensamento. O primeiro ponto a ser
considerado é a extensdo da obra realizada por um tnico
homem, que reviu toda a psicopatologia, construiu uma nova
psicologia fundada no inconsciente, estabeleceu uma praxis
terapéutica, além de interferir em todo pensamento moderno
por sua contribuicao a filosofia e as ciéncias sociais.305

A partir desses processos estabelecidos, a nao-
demonstrabilidade deles, surge a necessidade de aceitagao dos
limites do modelo estabelecido para a pratica. Pratica esta que
também depende do compromisso do paciente que esconde
uma boa dose de desconfianga. Ferenczi sugerira a técnica do
“sentir com”, instrumentalizacdo prépria de sua vivéncia no
dispositivo clinico e que passamos a dissertar a seguir.

Sigmund Freud teve ao seu lado um grande clinico, talvez
o mais atravessado pelo sofrimento humano da psicanalise que
nascia no inicio do século XX. Em sua clinica, Ferenczi recebia

304 Tbidem.
305 CORREA, Carlos Pinto. Freud: um génio amado e traido. Cogito,
Salvador, v. 8, 2007. Disponivel na internet.




188 | Errancia: Identificagcdes Hiperdindmicas em um Nao-Lugar

0s casos que os demais analistas j& haviam abandonado pela
falta de recursos terapéuticos. Em busca de saidas, apresentou
reflexdes importantes para o dispositivo clinico. Quando do
falecimento de Ferenczi, em 1936, Freud escreve seu obituério,
que revela, apesar das divergéncias entre os dois surgidas na
década de 1920, sua grande admiracdo pelo percurso e pela
obra de Ferenczi.

A necessidade de curar e ajudar tornou-se nele
predominante. Provavelmente ele se imp6s metas
inalcan¢dveis com os meios terapéuticos de hoje. Veio-lhe a
conviccao, desde fontes afetivas inesgotdveis, de que seria
possivel alcangar muito mais com os pacientes se lhes
déssemos, em medida suficiente, o amor pelo qual haviam
ansiado quando criangas. Ele quis descobrir como isso era
realizdvel no &mbito da situagdo analitica [...] Aonde quer que
o tivesse levado o caminho que encetou, ele ndo podde
percorré-lo até o fim [...] E impossivel imaginar que a histéria
de nossa ciéncia o esqueca algum dia.30

Ferenczi acreditava que o processo analitico ndo poderia ser
confortavel nem para o analista, nem para o paciente. Em busca
de maior igualdade e mutualidade entre ambos os atores do
dispositivo clinico, Ferenczi trabalhard na sua clinica a
flexibilizacao da técnica.

Ao invés de uma critica, como é feita por Wittgenstein a
Freud3"” pelas possibilidades de erro no manejo da clinica das

306 FREUD, Sigmund. (1933) Sandor Ferenczi. In Obras Completas, volume
18 (1930-1936). Sao Paulo: Companhia das Letras, 2010. Ver pagina 468.

807 Frangiotti afirma que Wittgenstein fez uma critica a metapsicologia
freudiana, principalmente em trés pontos: Freud produz uma mitologia ou
um saber de cunho metafisico, e ndo um saber cientifico; questionava o
assentimento do paciente como critério de validacdo das construgdes
explicativas do analista; e o dltimo ponto diz respeito a suposta confusdo
freudiana entre razdo (ou motivo) e causa, afirmando que Freud oferecia
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neuroses, Ferenczi propde algo novo. A novidade é que, além
da primeira regra de ouro da psicanélise, a associagao livre, se
crie uma segunda regra de ouro: a andlise pessoal do analista.

E a partir desta manifestagio de uma vivéncia continua da
mesma experiéncia do paciente pelo analista, que para
Ferenczi, neste que chamamos de dispositivo clinico, passa a
existir ndo somente aspectos técnicos ou tedricos, mas uma
mutualidade que retira a maior parte dos questionamentos a
ética do psicanalista por parte dos pensadores da época.

Uma construgdo singular surge, mesmo que nao valorizada
na época, de um percurso pessoal de cada psicanalista, no
proprio dispositivo com outro analista.

Freud, em O Eu e o Iss03%, ao apontar as dificuldades
conceituais dos principios e pressupostos centrais da
psicanélise, bem como da coeréncia interna da metapsicologia
freudiana, diz que os fil6sofos, seus criticos, como Wittgenstein
que citamos como exemplo aqui, estariam negligenciando um
aspecto essencial da psicanalise, a saber, a experiéncia clinica
que eles ndo possuem. O préprio Freud assinala que, por ndo
dispor da experiéncia dos fendmenos clinicos, a filosofia é
incapaz de solucionar problemas como aqueles dos sonhos e,
desse modo, concluem erroneamente que a hipdtese do
inconsciente é absurda e facilmente refutdvel através de regras
légicas.

explicagbes racionais aos seus pacientes. Ver FRANGIOTTI, Marco
Antonio. Contribuicées de Wittgenstein a epistemologia da psicandlise.
Natureza humana. Sao Paulo, v. 5, n. 1, p. 59-93, jun. 2003. Disponivel na
internet.

308 FREUD, Sigmund. (1923) O eu e o id. In FREUD, S. Sigmund Freud obras
completas volume 16: O eu e o id, “autobiografia” e outros textos (1923-
1925). 1. ed. Rio de Janeiro: Companhia das Letras, 2011. p. 9-64.
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Ferenczi3® ressalta a necessidade da confianca na relacido
estabelecida e constitui a importancia da comunicacao franca,
o que implicava o reconhecimento dos erros cometidos pelo
analista. E fundamental o controle rigoroso por parte do
analista de seu préprio narcisismo e de suas reacdes afetivas
que, uma vez resolvidas, ndo atrapalhem o paciente de realizar
todo o trabalho de interpretacdo “quase sozinho, ou apenas
com uma ajuda minima”. Ele310 apontard para a facilidade do
reconhecimento dos analistas ndo analisados, que chama de
selvagens, assim como Freud. Também, dos pacientes que
interrompem a andlise prematuramente. Chamaré a atengao
que o resultado esperado em uma andlise terminada é a prépria
elasticidade que a técnica exige do analista. Novamente, o
autor coloca a posi¢do de mutualidade com o paciente como
“um argumento a mais em favor da necessidade absoluta da
‘segunda regra fundamental da psicanalise’.”.

Mas o que se ganha com esta mutualidade em uma analise?

O “sentir com”, para nds, ndo se trata somente de se colocar
no lugar do paciente para uma reflexdo sobre suas dores ou
questdes. Este “sentir com” € justamente se colocar na mesma
posicdo de paciente, em outro tempo, em outro dispositivo
analitico, o seu, e, a partir desta posicdo, poder aplicar uma
técnica elastica (tensa, porém flexivel), produzindo resultados
tangiveis.

Ferenczi, em seu texto sobre o Principio de Relaxamento e
Neocatarse3!l, apresenta muitas de suas flexibilizagdes. Entre

309 FERENCZI, Sandor. (1927-1928) Elasticidade da Técnica Psicanalitica. In
FERENCZI, S. Obras Completas, vol. IV. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.
Ver paginas 32 e 33.

310 Jdem. Ver pagina 35.

811 FERENCZI, Sandor. (1929) Principio de Relaxamento e Neocatarse. In
FERENCZI, S. Obras Completas, vol. IV. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.
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estas estava a concessao de maior liberdade ao paciente.

No decorrer da minha longa prética analitica, vi-me
constantemente na situacdo de transgredir ora um ora outro
dos “Conselhos técnicos” de Freud. A fidelidade ao principio
segundo o qual o paciente deve estar deitado no diva foi
ocasionalmente traida pelo impulso incontroldvel do
paciente para levantar-se de um salto, ficar deambulando
pelo gabinete ou falar comigo de olhos nos olhos. [...] vi-me
até obrigado a permitir aos pacientes que ficassem de cama
durante dias, até semanas, dispensando-os inclusive do
esfor¢o de ir ver-me no consultério. O efeito do choque da
interrupcao brutal da sessdo de analise obrigou-me, por mais
de uma vez, a prolongar a sessdo até esgotar-se a reagdo
emotiva, ao ponto de dedicar ao mesmo paciente duas
sessdes por dia ou mais.?2

Mesmo preocupado por nao estar cumprindo as sugestoes
feitas por Freud nos conselhos da técnica, Ferenczi aposta na
clinica como soberana e entende que estas sugestdes sdo
recomendagdes aos principiantes, para protegé-los de erros
grosseiros no manejo clinico.

Ja estava estabelecido na associacdo livre tanto a tensao, que
obriga o paciente pela via da associacdo livre a confessar
verdades desagradéveis, quanto o relaxamento, pois a mesma
regra autoriza a liberdade na fala dos relatos de sua vida. Este
fato traz a certeza da manutencdo da regra fundamental da
psicanalise de sua proposta de manejo, por meio do uso da
tensdo-relaxamento.

Ferenczi®'® relata o que Anna Freud diz a ele sobre algumas
dessas medidas técnicas que realizava no dispositivo clinico:

Ver péginas 57 a 67.
312 Jdem. Ver pagina 58.
313 Jdem. Ver pagina 65.
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“Vocé trata os seus pacientes como eu trato as criangas nas
minhas andlises infantis".

A semelhanga entre a situacdo analitica e a situacdo infantil
incita mais, portanto, a repetigdo; o contraste entre as duas
favorece a rememoracgdo. [..] Do que esses neuréticos
precisam é de ser verdadeiramente adotados e de que se
deixe pela primeira vez saborear as bem-aventurancas de
uma infancia normal 314

Para Ferenczi, assim como para Freud, o dispositivo clinico
é fundamental para a prética e a continuidade do préprio
dispositivo; porém, ressalta a incapacidade de certezas
demandadas por aquele que dele utilizam.

Na andlise, porém, trata-se de algo muito mais elevado:
apreender a tdopica, a dindmica e a economia do
funcionamento psiquico, e isso sem a impressionante
aparelhagem dos laboratérios, mas com uma pretensdo de
certeza sempre presente, e sobretudo, uma capacidade de
rendimento incomparavelmente superior.31>

E através do conceito de tato (Einfiihlung) que ele define
como “sentir com”, ndo em um modelo de captura dos
sentimentos do paciente, mas de justamente poder
compartilhar uma experiéncia de andlise pessoal com este, que
o analista podera sem as resisténcias de quem fala, fazer
associagdes e lancar mdo delas como pensamentos retidos ou
tendéncias que lhe sdo inconscientes. Langar este conceito de
tato, para Ferenczi, contribuird principalmente para a
continuidade do tratamento pelo paciente, ajustando as

314 Jdem. Ver pagina 67.

315 FERENCZI, Sandor. (1927-1928) Elasticidade da Técnica Psicanalitica. In
FERENCZI, S. Obras Completas, vol. IV. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992.
Ver pagina 26.
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pressdes que o proprio inconsciente lhe traz, na forma de
resisténcia, visando pressionar o abandono do dispositivo
clinico.

A experiéncia clinica leva-nos a frustracdo pelos
dispositivos de poder e saber na proépria clinica. Ferenczi
ressaltara a hipocrisia do analista, ao reter os seus proprios
sentimentos negativos em relacdo ao paciente que, da mesma
forma, se sente privado, por recalque, ndo inconsciente, mas
consciente, de sua agressividade para com o analista.

E a partir da queda da posicéo do analista como autoridade
ou superioridade na clinica, detentor de um saber que ndo se
sabe, que Ferenczi propde uma mutualidade e humildade do
analista perante o fato de que ambos estejam no mesmo
processo: o de serem analisados em seus respectivos
dispositivos clinicos.

O analista, como sujeito, apresenta-se contingente,
historicamente, e ouvinte, a partir deste lugar parcial; mas
compreendemos que o dispositivo analitico é tao singular a
ponto de equiparar ambos, paciente e analista neste lugar de
trabalho pessoal, de que ndo podemos despreza-lo como
fundamental no processo de movimentagdo subjetiva dos
sujeitos.

Um cuidado de si, duplicado por dois, no par analista-
paciente traz a ideia da poténcia do lugar sublimado do poder
que, muitas vezes, se instaura neste dispositivo pela falta de
compreensdo da ética psicanalitica. Este caminho, topolégico,
atemporal, relacional em sua extrema busca por uma verdade,
sabida inalcangavel, mas produtora de criagdo e movimento, é
capaz da realizagdo de um cuidado de si para ambos no par
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analista-paciente316.
Mas quem pode ser psicanalista? Que ética precisa o
psicanalista ter pelo ponto de vista ferencziano?

A aprovagao num certo nimero de exames rigorosos confere
o direito de exercitar a profissao de jurista, médico, pedagogo
e etnélogo. Nos ramos cientificos, puramente légicos e
matemdticos, basta adotar por base certos dados
fundamentais evidentes e incontestdveis, nas ciéncias
naturais, soma-se a isso uma pratica: a observacdo e a
experimentacdo. Em  contrapartida, a experiéncia
psicanalitica mostra que, para praticar o oficio de psicélogo
[psicanalista] ndo basta estabelecer uma relacao légica entre
os conhecimentos e os dados experimentais; é indispensavel,
além disso, efetuar um estudo profundo da nossa prépria
personalidade e uma observacao rigorosa das nossas mogoes
psiquicas e afetivas. E essa educagio para o conhecimento e o
dominio de si mesmo que o constitui o essencial da formacao
analitica, sua condigdo sine qua non; a formacao tedrica e
pratica s6 pode vir em seguida. A psicandlise é ainda mais
exigente a esse respeito do que a astronomia.3!”

2

O material associativo do paciente é o material de
construcao; e o psicanalista, a partir da ciéncia freudiana, passa
a ser um artista conhecedor da alma humana. O psicanalista em
formagdo deve passar ainda por um periodo de supervisao

316 “Ferenczi despe-se de todos os respaldos das certezas cientificas e “se
joga” mnas experimentacdes clinicas, buscando conectar-se mais
profundamente com seus pacientes. E isso ocorre exatamente pelo
reconhecimento no que diz respeito a um encaminhamento de opressao ou
expansio de formas de vida.”. Ver MACIEL JUNIOR. Auterives. Modos de
subjetivacdo e parrhesias as préticas de liberdade em Michel Foucault. In
Duas éticas em questao: cuidado de si e praticas de liberdade em Ferenczi e
Foucault. Jundiai-SP: Paco, 2021. p. 268-310.

817 FERENCZI, Sandor. (1928) O processo da formagdo psicanalitica. In
FERENCZI, S. Obras Completas, vol. IV. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992.
Ver pagina 210.
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proxima com algum analista mais experiente até que possa
realizar seu trabalho de forma mais independente. E fungio do
supervisor chamar a atencdo para eventuais erros técnicos,
aconselha-lo quanto a maneira de conduzir um tratamento318.

Mas é necessario algum requisito prévio para se colocar
dentro do dispositivo clinico além dos que apontamos? E
preciso ter algum saber especifico?

Nédo ¢é necessdrio ser médico para compreender esses
mecanismos. Até o presente, nenhuma relagdo foi
estabelecida entre o organismo fisico e a anatomia cerebral,
por uma parte, a psiquiatria e a ciéncia das neuroses, por
outra, apesar da grande quantidade de resultado obtidos no
dominio organico. Por essa razdo, todo soci6logo, pedagogo
ou criminologista encontrard o caminho aberto para permitir-
lhe familiarizar-se com a andlise, mesmo que ndo possua
formacao biolégica profunda. Irei mais longe ainda: num
futuro mais distante, estarei pronto para exigir que todo pai
ou mae de familia adquira uma formacao analitica, pois o
destino das geragdes futuras repousa em suas maos.319

A psicanalise, segundo Ferenczi, alcanca em seu desejo até
mesmo a vida cotidiana, a partir de uma psicanalise que se
viveria em casa desde crianga, como se pudéssemos
compreender que a mutualidade estaria presente na vida de
todos, desde muito cedo.

Além da destituicao do poder deste dispositivo, Ferenczi3?
apontard, muito antes de nosso tempo, uma flexibilidade do

318 Jdem. Ver pagina 212.

819 FERENCZI, Sandor. (1928) O processo da formagdo psicanalitica. In
FERENCZI, S. Obras Completas, vol. IV. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.
Ver pagina 214.

320 FERENCZI, Sandor. (1927) O Problema do Fim da Anélise. In
FERENCZI, S. Obras Completas, vol. IV. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992.
Ver pagina 23.
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diagnostico diferencial que se manifesta ao longo do processo
analitico. Esta confusao no “saber fazer” do analista, surpreso
a cada paciente com suas possiveis saidas para o fim de uma
analise, manifestam o potencial de sua obra para a reflexdo
sobre a ética.

[...] € um bom sinal quando o obsessivo em vez de
pensamentos desprovidos de afeto, comeca a manifestar uma
emotividade histérica, e quando o pensamento do histérico se
converte numa obsessdo passageira. E desagradavel, sem
davida, quando, no decorrer dessas transformacdes de
sintomas, surgem tragos psicoticos. Mas seria um erro
alarmar-se exageradamente com isso. Ja vi casos em que ndo
era possivel nenhum caminho para a cura definitiva, exceto
aquele que passava por uma psicose transitéria. [...] Se me
perguntarem se posso citar um grande nimero de andlises
concluidas, devo responder-lhes: ndo.32!

Ferenczi®?? acrescenta, em seu texto Confusio da Lingua entre
Adultos e a Crianga, que os estados de angustia dos pacientes
levam a um questionamento da frieza do analista, acusando-o
de presuncao e egoismo. Com um pedido de ajuda ao analista,
o paciente pede para ndo morrer de tal angustia.

E com ternura que o analista atua neste contexto de horror.
Ferenczi nos convoca eticamente para o fato de que o paciente
“percebe os desejos, as tendéncias, os humores, as simpatias e
antipatias do analista, mesmo quando estd inteiramente
inconsciente disso. Em vez de contradizer o analista, de acusa-
lo de fracasso ou de cometer erros, os pacientes identificam-se

321 Ibidem.

82 FERENCZI, Séandor. (1933a) Confusdo de Lingua entre os adultos e a
crianga (A linguagem da ternura e da paixdo). In FERENCZI, S. Obras
Completas, vol. IV. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992. Ver paginas 97 a 104.
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com ele."323

Justamente por este possivel processo de identificacdo ser
um fator altamente explorado na transferéncia analitica, torna-
se perigoso quando o analista ndo percebe as criticas recalcadas
que ndo lhe sdo enderecadas e enrijecem a propria
transferéncia, a ponto de ser um empecilho para o processo
analitico.

Isso nos leva ao problema de saber até onde chegou a anélise
do analista, problema que adquire cada vez mais
importancia. [...] o que pode redundar na situacdo absurda de
que, pouco a pouco, 0s nossos pacientes estdo melhor
analisados do que n6s.3%

A hipocrisia profissional é invocada como dificuldade do
analista de suportar certos tragos de seu paciente. A rentincia a
esta hipocrisia serd mais um dos pontos na sua elaboragao
ética: “considerada até agora como inevitavel, em vez de ferir
o paciente, proporcionava-lhe, pelo contrario, um
extraordindrio alivio."3%.

Ferenczi qualifica o amor objetal passivo ou estagio de
ternura como algo que se traduz na promocado da libertagdo
dessa transferéncia de amor opressiva. Ele nos incentivara a
ajudarmos nossos pacientes a abandonar, como sugere que os
pais facam aos filhos, essa identificagdo para, defendendo-se
dessa transferéncia tiranica, promover o acesso ao paciente “a
personalidade a um nivel mais elevado.”326.

Finalizando este percurso em busca da ética em Ferenczi3?’,

323 Jdem. Ver pagina 98.

324 Jdem. Ver pagina 99.

3% Jbidem.

32 J[dem. Ver pagina 104.

527 FERENCZI, Sandor. (1932) Apresentagdo Sumadria da Psicandlise. In
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em seu texto Apresentacdo Sumdria da Psicandlise, no capitulo VII
“Sobre a Técnica Psicanalitica”, o autor expde a
impossibilidade de aprender a psicanalisar nos livros e na
presenca de um terceiro. Evoca a sinceridade, a busca por uma
ética de um dizer verdadeiro. Ressalta a impossibilidade de
imposicao de uma psicanalise contra a vontade do paciente.

A formacao psicanalitica recorda, pois, sob varios aspectos, a
que vigora nas corporagdes artesanais. Parece perfeitamente
justificado submeter a condicdes rigorosas o direito de tocar
num instrumento tdo delicado quanto o psiquismo humano.
Esse tipo de formacao oferece a inegavel vantagem de fazer
com que cada um possa experimentar em sua propria pele,
por assim dizer, a correcdo das teorias proclamadas e a
eficacia do método empregado.328

Cabe aos que desejam uma analise, através do par
transferéncia-resisténcia, quando este surja de forma atenuada,
que o psicanalista libere o paciente para o trabalho analitico
pela via da técnica de tensdo-relaxamento. Que uma ética de
mutualidade no cuidar de si seja elaborada e mutualmente
vivida.

Para que serve o psicanalista hoje?

Para que serve o psicanalista hoje? Essa é uma questdo que
reverbera em meio aos novos sintomas do contemporaneo e da
comercializacdo de solugdes paliativas. Quem procura a
analise, hoje, com nomeacoes multiplas, com o corpo invadido

FERENCZI, S. Obras Completas, vol. IV. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992.
Ver pagina 149 a 155.
328 Jdem. Ver pagina 149.
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por quimicos e por grande angustia, encontra uma psicanalise
tradicional e, muitas vezes, sem o ferramental necessario para
trabalhar as questdes deste sujeito. No caso do errante, parece-
nos ainda mais urgente esta reflexdo.

A maior dificuldade que encontramos é que, quem nos
procura, ja ndo se apresenta tao bem estruturado, ou até mesmo
esvaziado de sentidos, buscando no imaginario, nos gadgets,
possibilidades de preenchimento de suas faltas, de suas
angustias. Mais angtstia do que falta. Alguns casos, referéncias
para nds, levaram-nos a pensar a errancia e a possivel clinica
como um dispositivo de confianca, além de uma proposta de

nova abordagem na escuta - pelas identificagdes
hiperdindmicas em um ndo-lugar - deste sujeito
contemporaneo.

Para problematizarmos a questdo e propormos uma
reflexdo a altura da questdo, faz-se necessario percorrer o
caminho que a psicandlise fez na compreensao do que é o
sujeito para ela, e ndo podemos deixar o inconsciente real de
fora desta andlise. Nao é por acaso que utilizamos Jacques
Lacan como referéncia nesta compreensao, uma vez que ele
passa pela criacao formal do conceito de sujeito do inconsciente
e atravessa um longo caminho até chegar ao falasser (parlétre)
no campo do Real.

Precisamos, também, compreender o papel que o corpo tem
na clinica, corpo este que goza, bem como apresentar o conceito
de sinthoma, em Lacan, e de parceiro-sintoma, de Jacques-
Alain Miller, como possibilidades de se lidar com este corpo.
Por altimo, e ndo menos importante, propomos a elaboracdo de
um corpo social para a psicandlise, que saiba fazer bom uso dos
lagos sociais, do sinthoma e do parceiro-sintoma. Com isso,
esperamos dar um contorno ao falasser.
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O analista [...] é alguém que percebe [...] que aquilo que se
trata no efeito de qualquer cultura, no fundo do fundo do
turbilhdo, quero dizer, o que faz causa, entdo, é um dejeto.
Nem todo mundo percebe, mas somente tem o direito de
autorizar-se em ser realmente analista aquele que deu-se
conta disso. Ser um dejeto é o que almeja, sem sabe-lo,
qualquer um que seja um ser falante. Quem quer que seja ser
falante é preso nesse turbilhdo que é a verdadeira corrida do
seu desejo [...]. Um certo Espinosa deu-se conta disso, muito
antes da psicanalise existir.32

Iniciamos por uma breve genealogia entre o conceito do
sujeito do inconsciente até o falasser, na abordagem de Jacques
Lacan e seus comentadores.

Com a periodizagdo do ensino de Lacan, depositou-se um
preconceito de leitura entre os que denunciam o iniciador
dessa periodizacdo, preconceito que coloca varios Lacans
sucessivos, primeiro o da fala e da linguagem, depois o do
objeto a e, finalmente, o do gozo e do real. Ndo o real como
limite da formalizagdo, ou seja, “o que ndo cessa de nao se
escrever”, mas o real que estd ai, inscrito no né borromeano,
facticidade fora do simbolismo, portanto também fora do
sentido, e mesmo fora significado desfrutou, fora de “eu
penso, logo se usufrui”.330

Segundo Cabas®1, em 1950, ainda sob os efeitos da Segunda
Guerra Mundial, com uma descrenca profunda ou uma
esperanca de um mundo novo, a psicanélise se submeteu a um

329 LACAN, Jacques. O fendmeno lacaniano - conferéncia em 1974 In Lacan
Seminario 22: R. S. L. v. II. Textos complementares. Sao Paulo: Férum do
Campo Lacaniano de Sao Paulo, 2022. Ver péagina 76.

330 SOLER, Colette. Du parlétre, L'en-je lacanien, n. 11, p. 23-33, 2008.
Disponivel na internet. Ver paginas 26 e 27.

331 CABAS, Antonio Gidino, O sujeito na psicandlise de Freud a Lacan: da
questdo do sujeito ao sujeito em questdo. 2. ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2010. Ver paginas 97 a 101.
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N

empuxo a medicalizacdo, uma vez que a medicina parecia,
naquele momento, como uma da poucas “instituicOes
civilizatérias em condicoes de renovar a confianca na
experiéncia humana”. A andlise leiga é mais uma vez
questionada, surgem novos medicamentos antipsicoticos,
surgem nos circulos académicos e hospitalares, além de criticas
quanto a praxis de uma arte descritiva que beirava a poética,
no caso, a psicandlise.

Ao mesmo tempo, a famosa frase de Freud, “Onde o Isso
era, Eu devo advir”, passa a ser reinterpretada com o contexto
da época para “o Eu deve suplantar o Isso”, sem nenhuma
critica ou contraposicdo da psicandlise. Ndo obstante, esse
momento faz com que Jacques Lacan, médico psiquiatra, seja
impulsionado a propor um retorno aos fundamentos
freudianos, com a cisdao de 1953, quando funda a Sociedade
Francesa de Psicanalise (SFP) e inicia os seus seminarios.

Em seu Semindrio 1 — Os escritos técnicos de Freud, Lacan33?
diz que, quando se introduz a nocdo de sujeito, é um
introduzir-se a si mesmo, e este si mesmo estd em causa
servindo-se da ma linguagem. Ja em 1954, em seu Semindrio 2 -
O eu na teoria de Freud e na técnica da psicandlise, Lacan33 faz a
diferenciacdo entre o sujeito e o individuo através de uma
excentricidade, “o [eu] é distinto do eu”. Ele ainda coloca que
“o sujeito como tal, funcionando como sujeito, é algo diferente
de um organismo que se adapta. [...] vamos ater-nos a esta
metéfora tépica - o sujeito esta descentrado com relacdo ao

332 LACAN, Jacques. O Semindrio: Livro 1: os escritos técnicos de Freud,
1953-1954. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1986. Ver pagina 10.

33 LACAN, Jacques. O Seminario: Livro 2: o eu na teoria de Freud e na
técnica psicanalitica - 1954-1955. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2010. Ver
paginas 18 e 19.




202 | Errancia: Identificag6es Hiperdindmicas em um N&o-Lugar

individuo. E o que [Eu] é um outro quer dizer.”.
Segundo Elia3%, o sujeito para a psicandlise ndo é um
conceito nessas acepgdes classicas de conceito.

A categoria de sujeito ndo foi construida por Lacan para
conferir inteligibilidade a um recorte da realidade empirica
ao qual a psicanélise se refere: o sujeito ndo é um constructo
[...] - algo que é concebido, que decorre de uma determinada
concepgao.®>

O autor ressalta que Lacan afirma que “o sujeito sobre o
qual operamos em psicanalise ndo pode ser outro que ndo o
sujeito da ciéncia”, o que direciona o pensamento sobre um
sujeito operativo, em que um trabalho é realizado, o trabalho
de uma psicandlise. Ainda, para Elia, se o sujeito ndo figura
entre os Quatro Conceitos Fundamentais da Psicandlise,
apresentados por Lacan em seu Semindrio 11336, é porque o
sujeito esta implicado, em mais alto grau, e sobretudo em
articulacdo com cada um dos quatro conceitos: inconsciente,
repeticdo, pulsdo e transferéncia. “O sujeito é, portanto, um ato
de resposta, uma resposta dada em ato”3%.

O sujeito é um operador, sempre suposto. Ndo o
encontramos por ai, apenas supomos ho momento que
admitimos a incidéncia dos significantes em nossa experiéncia
de vida. E o significante que supde o sujeito e que o impde a
nos338,

334 ELIA, Luciano da Fonseca. O conceito de sujeito. 4. ed. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2010. Ver pagina 10.

335 Ibidem.

36 LACAN, Jacques. O semindrio, livro 11: os quatro conceitos
fundamentais da psicanalise (1964). Rio de Janeiro: Zahar, 2008.

337 ELIA, Luciano da Fonseca. O conceito de sujeito. 4. ed. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2010. Ver pagina 26.

338 Jdem. Ver pagina 44.
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Segundo Camargo (2009, p. 2), o sujeito do significante é
pontual e evanescente, pois estd entre dois significantes e
depende da relacdo entre os dois. Diferente disso, o sujeito do
desejo, conforme apresentado por Lacan no seu Semindrio 6 - O
desejo e sua interpretacio’®®, “[...] é aquele que questiona os
efeitos do significante, localiza-se como sujeito barrado de
gozo, e sujeito diante da impossibilidade de uma tultima
significacdo [...] o sujeito é [...] falta-a-ser”. E aquele sujeito que
se localiza diante do objeto como falta-a-ser, em uma relagao
com o objeto a4 como um objeto perdido. Este mesmo autor
diferenciard o sujeito do gozo, como aquele totalmente
alienado nesta relagdo com o objeto a.

Para entendermos melhor a diferenca [...]. O sujeito do desejo
passa a se relacionar com uma falta de saber, [...] com um
pequeno furo na sua regularidade. Ja em relagdo ao sujeito do
gozo a relacdo é com uma significagdo a mais. O sujeito do
desejo se encontra na relagdo com a uma falta de sentido,
enquanto o sujeito do gozo se encontra na relagdo com o
sentido, que ndo deixa nada de fora, com o um a mais.34

Segundo o autor, ja no Semindrio 20 - mais ainda34, Lacan
afirma que nao pode definir o significante sem o gozo, e vice-
versa. Traz, entdo, uma nova definicdo de significante, que se
refere ao corpo sob a modalidade de sintoma, este que inclui o
desejo e o gozo. Nao ha mais separacdo entre o sujeito e a
substdncia gozante. Apresentamos o conceito de substancia

39 LACAN, Jacques. O seminadrio, livro 6: o desejo e sua interpretacao (1958-
1959). Rio de Janeiro: Zahar, 2016.

340 CAMARGO, Luis Francisco Espindola. Sujeito do desejo, sujeito do gozo
e falasser. Opcao Lacaniana Online. v. 5. 10 jan. 2009. Disponivel na internet.
Ver pégina 3.

31 LACAN, Jacques. O Seminario: Livro 20: mais, ainda - 1972-1973. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2008.
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gozante mais a frente no texto.
Em seu livro O osso de uma andlise3#?, Jacques-Allain Miller
cita a solucao encontrada por Lacan para resolver a questdo

sujeito-significante-substanciagozante-corpo, que ¢é a
substituicao do sujeito pelo falasser.

[...] o sujeito é sempre um elemento mortificado; alids, Lacan
o definiu como falta-a-ser, e é por isso que ele faz entrar o
corpo vivo na psicandlise. Ele substitui o termo sujeito por
falasser, que é o contrario de falta-a-ser, é o sujeito mais o
corpo, é o sujeito mais a substancia gozante.343

Miller apresenta o falasser como gozante e como
sustentador de gozo, com efeito sobre o préprio corpo e sobre
o corpo do Outro.

[..] ha o gozo da linguagem, ou melhor, da lalingua, na
medida em que o sujeito tem um corpo. E é por isso que Lacan
faz entrar o corpo na psicanélise, a0 mesmo tempo em que
faz entrar o gozo da fala. Dizer que o falasser goza quando
fala nao significa apenas que o significante anula o gozo, mas
também o sustenta e ndo é somente sobre o seu préprio corpo
que a palavra tem efeitos de gozo, mas também sobre o corpo
do Outro.34

Falasser ou Parlétre vem da combinagao de duas palavras
francesas “parler” (falar) e “étre” (ser). Lacan, com este termo
novo criado a partir desta combinacdo de palavras, tenta
apresentar a relagdo fundamental da linguagem na constituigao
do sujeito, de que ele ndo é somente o “eu” que fala, mas é
criacdo da linguagem. Essa combinatéria, de ser e de fala,

322 MILLER, Jacques-Alain. O osso de uma anélise. Rio de Janeiro: Zahar,
2015. Edicao do Kindle.

343 Jdem. Ver pagina 57.

344 Jbidem.
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apresenta o sujeito a0 mesmo tempo como produto da
linguagem e portador dela.

O sujeito, para Lacan, ndo é uma entidade autonoma e pré-
existente, e a fala ndo é mera expressao de si, mas uma forma
de se alienar. Apesar da importancia do conceito de falasser,
ele nao substitui o conceito de sujeito, mas nos traz uma nova
forma de vermos a relacdo entre o sujeito e a linguagem. Ele
problematiza sua propria definicdo de sujeito, colocando a
linguagem como anterior a este, submetendo-o as suas
estruturas linguisticas e normas simbolicas presentes na
cultura e na sociedade. Assim, podemos concluir que o falasser
amplia e complexifica a compreensao de sujeito e de linguagem
na psicandlise lacaniana.

O falasser distingue a “lingua” (langue) e “alingua”
(lalangue). A lingua é referida ao sistema de linguagem
compartilhado pela sociedade que organiza a comunicagdo
entre os membros deste corpo social e permite a troca de
significados entre estes. Em contrapartida, alingua é um termo
criado por Lacan para se referir ao que escapa as estruturas e
normas da lingua, se relacionando com os usos criativos e nao
tradicionais do uso da linguagem na sociedade, como os
lapsos, os equivocos, afetos etc.

A lalingua s6 existe enquanto falada, portanto também
ouvida. O significante é ouvido em lalingua, claro,
mas lalingua, é a pastilha elastica, uma multiplicidade em que
os elementos unitarios sdo problematicos (do fonema ao
provérbio) e o sentido fugaz. E os dicionarios esgotam-se

para identificar os usos do ja realizado.34

35 SOLER, Colette. Du parlétre, L'en-je lacanien, n. 11, p. 23-33, 2008.
Disponivel na internet. Ver paginas 28 e 29.




206 | Errancia: Identificag6es Hiperdindmicas em um N&o-Lugar

Considerando o exposto, o falasser faz uso tanto da lingua
quanto da alingua, sendo afetado por ambas o tempo todo.

Esse termo de Lacan, o parlétre, ecoa a revelagdo da fungdo
de lalingua, de sua ligacdo com o real do gozo, constitutivo do
inconsciente real. [...] Nao elimina a nocdo de sujeito carente
de ser, acrescenta-lhe, para dizer que s6 hé ser o que lhe chega
pelos efeitos corporificados de lalingua.34

Como, entdo, podemos relacionar o sujeito da falta-a-ser
com este falasser? O falasser esta diretamente relacionado ao
falta-a-ser do sujeito, que busca tamponar esta falta com a sua
fala e, na impossibilidade deste tamponamento, fara uso da
alingua na construcao de sentidos. O falasser é a melhor forma
que o sujeito encontra para tentar suprir esta falta estrutural,
apesar de nunca dar conta disso.

O que é um fato? E justamente ele [falasser] quem o faz. S6
ha fato pelo fato de o falasser o dizer. Nao ha outros fatos
sendo aqueles que o falasser reconhece como tais dizendo-os.
[...] O falasser adora seu corpo, porque cré que o tem. Na

z

realidade, ele ndo o tem, mas seu corpo é sua Unica
consisténcia, consisténcia mental, é claro, pois seu corpo sai
fora a todo instante.34”

Falamos, anteriormente, que o falasser goza e sustenta o
gozo, mas que gozo é este que trata a psicandlise? O conceito
de substancia gozante refere-se a dimensao do gozo, que é uma
experiéncia pulsional, afetiva e do corpo. Esta substancia é o
modo como o sujeito experimenta o gozo, escapando a
qualquer representacdo simbodlica e que o afeta e o transforma.

346 J[dem. Ver pagina 25.
37 LACAN, Jacques. O Semindrio: Livro 23: o sinthoma - 1975-1976. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2007. Ver paginas 63 e 64.
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Cabe ressaltar que esta substancia ndo é algo de uma ordem
fisica, mas é psiquica e corporal e que escapa as representagdes
simbolicas.

Lacan descreve este gozo como um excesso, além da busca
por satisfacio ou prazer intenso. E algo que estd além do
principio do prazer, que foi muito bem apresentado por Freud
em seu texto “Além do principio do prazer”, de 1920. Para
Lacan, este gozo ndo é somente sexual, e transcende a todos os
aspectos da vida de um sujeito. Apesar dessa caracteristica de
busca de prazer, o gozo é um paradoxo, pois também pode
trazer problemas e sofrimento para a vida do sujeito.

Podemos elaborar que a relacdo entre o falta-a-ser e o
falasser é que o falasser busca uma satisfacao do desejo e uma
tentativa de tamponar a falta. O gozo entra como uma
dimensao desta busca, que pode representar tanto uma
intensidade de prazer quanto de um grande sofrimento. O
falasser tem um empuxo a este gozo.

Na teoria de Jacques Lacan, temos muitas possibilidades de
falarmos sobre um corpo, em que cada conceito aborda uma
dimensao especifica do corpo, destacando a complexidade e a
multiplicidade da experiéncia subjetiva.

Iniciamos pelo corpo gozante, procurando diferencia-lo da
substancia gozante que acabamos de abordar. O corpo gozante
é um conceito que fala do corpo do sujeito que goza, em que
este gozo é sentido, enquanto a substancia gozante é a
dimensao do gozo em si, o afeto e a pulsdo presente no corpo
deste sujeito. E a experiéncia de uma intensidade afetiva que
escapa a representagao simbdlica completa.

E por isso que Lacan, de forma coerente, da essa nova
definicdo de ser: ser é o gozo do corpo. A questdo que se
coloca é se essa substituicao do sujeito como falta-de-ser pelo
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ser como gozo implica o abandono do termo sujeito em favor
do termo parlétre. [...] Essa distingdo se torna mais precisa a
partir do seminario Le sinthome, onde o parlétre é posto como
o real do sujeito. Assim, Lacan usa o termo parlétre ao incluir
o corpo e se referir ao sujeito ndao como suposto, mas como
real.348

Temos, ainda, as definicdes de corpo biolégico, corpo
imagindrio, corpo simbélico. O corpo biolégico é o corpo fisico,
composto por orgdos, sistemas fisiolégicos e processos
biolégicos, e estudado pela biologia e pela medicina. E um
corpo que obedece as leis da natureza e bioldgicas.

O corpo imagindrio é a primeira dimensdo do corpo na
teoria de Lacan. E um corpo relacionado a experiéncia pré-
linguistica do sujeito, que ocorre no estagio do espelho, quando
a crianga tem a percepc¢ao de si mesma como uma totalidade
unificada, através da identificagdo com a imagem do corpo
visto no espelho ou, até mesmo, por meio do olhar de um
adulto cuidador. E uma imagem especular, idealizada e
unificada do corpo. O corpo imaginario é uma construcdo
psiquica e subjetiva e esta ligada a como o sujeito faz
representacao de si mesmo através de imagens e fantasias. Este
corpo, segundo Lacan, tem um papel central na constituicdo do
sujeito, por influenciar na identidade do sujeito e na imagem
que este faz de si mesmo. Apesar desse papel central, este corpo
também ¢é responsavel pela tensdo com a falta-a-ser, devido a
caracteristica fragmentéria de sua constituicao.

Em primeiro lugar, nesse ensino, o corpo se introduz,
inicialmente, como imagem, imagem no espelho. Disso
decorre o fato de Lacan dar ao eu (moi) um estatuto que se

348 [ZCOVICH, Luis. L'étre de jouissance. L'en-je lacanien, n. 11, p. 35-46, 2008.
Disponivel na internet. Ver paginas 43 a 46.
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distingue singularmente daquele que Freud lhe reconhecia
em sua segunda tépica. Em segundo lugar, é ainda com um
jogo de imagem que Lacan ilustra a articulagdo prevalecente
entre o Ideal do eu e o eu ideal, cujos termos ele toma
emprestados de Freud, mas para formaliza-los de maneira
inédita. Em terceiro, essa afinidade entre o corpo e o
imagindrio é também reafirmada em seu ensino dos noés. A
construgdo borromeana enfatiza que é pelo viés de sua
imagem que o corpo participa, primeiro, da economia do
gozo. Em quarto lugar, mais além, o corpo condiciona tudo o
que o registro imagindrio aloja de representagdes: significado,
sentido e significagdo, a propria imagem do mundo. E no
corpo imaginario que as palavras da lingua fazem entrar as
representacdes, que nos constituem um mundo ilusério sob o
modelo da unidade do corpo.3%

O corpo simbolico é o responsavel pela insercao do sujeito
na cultura. Este corpo é elaborado a partir de normas, regras e
significados captados pelo sujeito a partir da linguagem e do
campo social. E ele que fornecerd os c6digos e as estruturas da
linguagem, responsaveis pela identidade e pela fala do sujeito.

Jacques Allain Miller propde pensarmos um corpo do
falasser como uma posicado subjetiva do sujeito em relacdo a sua
experiéncia com a linguagem. E o corpo imerso no processo de
fala, nos discursos e na gramatica. E um corpo, para o falasser,
que olha tanto para a emissdo como para a recepcao da
linguagem e suas normas. E um contorno para o falasser e para
a experimentacdo do gozo que afeta e modifica o sujeito. O
gozo precisa de um corpo para gozar; € assim que o corpo do
falasser é atravessado pelo encontro com o Real, e é este Real
que faz um acordo entre o corpo e a linguagem.

39 MILLER, Jacques-Alain. O osso de uma andlise. Rio de Janeiro: Zahar,
2015. Edicao do Kindle. Ver péagina 82.
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O que é o corpo falante? Ah, é um mistério, disse Lacan um
dia. [...] Para dizé-lo em termos cartesianos: o mistério é
sobretudo o da unido da fala com o corpo. Por esse fato de
experiéncia, pode-se dizer que ele é do registro do real.35

O real, eu diria, é o mistério do corpo falante, é o mistério do
inconsciente.35!

E necessario, ainda, abordarmos o conceito de Sinthoma,
proposto por Lacan; e a proposta de parceiro-sintoma, de
Jacques-Alain Miller. Como fizemos um percurso do sujeito ao
falasser e do corpo biolégico ao corpo do falasser, sentimos a
necessidade de apresentar possibilidades de alteracdo da
posicdo subjetiva do sujeito que fala... e goza.

O sinthoma ¢é apresentado por Lacan em seu Semindrio 23: 0
sinthoma3>?, a partir do impacto que a obra de James Joyce
causou nele, como um quarto termo ao que ela chamou de nés
do imaginario, simboélico e do real. Este novo n6, chamado de
sinthoma, é responsavel pela sustentacdo dos outros trés nés
entrelacados.

Para Teréncio’3, o que chama a atencdo na clinica

2

borromeana dos trés registros é “a possibilidade da superacdo
da formalizagdo do complexo de Edipo, pois a funcao paterna
passa a ser vista como um tipo, entre outros possiveis, de
amarragao entre os nés”. Para o autor, fica claro para Lacan,

leitor de James Joyce, que no caso desse se tratava um caso de

350 Jdem. Ver paginas 82 a 84.

351 LACAN, Jacques. O Seminario: Livro 20: mais, ainda - 1972-1973. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2008. Ver pagina 140.

32 LACAN, Jacques. O Seminadrio: Livro 23: o sinthoma - 1975-1976. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2007. Ver pagina 38.

353 TERENCIO, Marlos. Do debate sobre o Edipo a dissolugao do sujeito em
Foucault e Lacan. Agora, v. XVL, n. 1, p. 9-26, jun./jul. 2013. Ver pagina 22.
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psicose ndo desencadeada, em que nao haveria uma fungao-
paterna, mas que a sua obra foi capaz de fazer supléncia a essa
falta, sendo chamada esta supléncia: sinthoma.

Segundo Soler3%4, Lacan exclui a resposta bindria por sim ou
nao - a pergunta, se Joyce era louco ou ndo - e “introduz a ideia
de um enodamento diferente daquele assegurado pelo Pai-
sinthoma”. Ele postula que uma supléncia foi produzida,
forjada pelo savoir-faire de artista. Para Lacan, é possivel
prescindir do pai com a condigdo de nos servirmos dele.

O problema todo reside nisto - como uma arte pode
pretender de maneira divinatéria substancializar o sinthoma
em sua consisténcia, mas também em sua ex-sisténcia e em
seu furo? Esse quarto termo, a respeito do qual eu
simplesmente quis lhes mostrar hoje que é essencial ao n6
borromeano, como alguém pode visar por sua arte
restabelecé-lo como tal, a ponto de estar o mais préximo
possivel dele? (LACAN, 1975-1976/2007, p. 38-39).

E impressionado que Lacan amplia as possibilidades de um
sujeito saber fazer com sua vida a partir do que a arte produziu
na vida de Joyce, ndo necessariamente somente pelo caminho
de uma andlise. Sobre como Joyce colocou este né para
funcionar, Lacan questiona:

Ele [Joyce] escreve isso. O que ele escreve é a consequéncia
do que ele é. Mas até onde vai isso? Com que cacife ele
contava, considerando as armas que apresentava - o exilio, o
siléncio e a asttcia? [...] Quando se escreve, pode muito bem
tocar o real, mas nao o verdadeiro. (LACAN, 1975-1976 /2007,

p. 77-78).

Lacan se refere a uma solucado singular de Joyce, a escrita,

354 SOLER, Colette. Lacan, leitor de Joyce. Sao Paulo: Aller, 2018. Ver pagina
78.
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de forma alguma universalizavel, para lidar com a auséncia
completa de seu pai ao longo de sua vida. Seu sinthoma ajuda-
o a lidar com seus traumas, suas tensdes e as contradi¢oes de
sua existéncia conturbada, relatada em sua obra literaria.
Apesar do sinthoma trazer uma estabilidade e coeréncia na
forma de subjetivacdo do sujeito, ndo é uma solugdo completa
e definitiva, ndo é uma cura.

Lacan apresentara o sinthoma como uma construgao
precdria pronta para se romper, embora seja a forma que ele
encontrou para o falasser lidar com a falta-a-ser e dar algum
sentido a sua vida. Gragas a reflexdo sobre Joyce, é claro.

Apesar da correlagdo entre sinthoma e parceiro-sintoma de
Miller na busca por uma solugado singular para a estruturagdo
subjetiva do sujeito, o sujeito-sintoma tem como caracteristica
o trabalho clinico do psicanalista, por descrever a funcao que
um sintoma pode desempenhar na vida de um sujeito quando
ele é transformado em parceiro, estabelecendo uma relagdo
criativa e produtiva com o seu sintoma. Parceiro-sintoma sai
do campo de um conceito abstrato como o do sinthoma, para
um aspecto pratico de uso como ferramenta pelo sujeito nas
dificuldades e desafios de sua vida, a ser utilizado no processo
analitico. Para Miller, o trabalho com o parceiro-sintoma visa
explorar as possibilidades de utilizagdo do sintoma de forma
construtiva.

Essa perspectiva relaciona-se, de alguma forma, com o
conceito de “cuidado-de-si”, desenvolvido por Michel
Foucault e que abordaremos no final deste capitulo. O cuidado-
de-si refere-se a praticas individuais que visam aprimorar a
propria existéncia e o bem-estar, buscando uma relagao ativa e
responsavel consigo mesmo. Em vez de conceber o sintoma
como algo a ser eliminado, a abordagem do parceiro-sintoma
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enfoca a transformacido do sintoma em uma ferramenta de
cuidado-de-si. Ambas as abordagens valorizam a autonomia
do sujeito, sua capacidade de agir sobre si mesmo e encontrar
formas singulares de lidar com seu sofrimento. Cabe ressaltar
que os dois conceitos vém de areas de saber distintas, mas
tomamos a liberdade de aproxima-las neste texto. Foucault se
concentra nas praticas histéricas do cuidado-de-si; e Miller, na
aplicacdo clinica especifica para o trabalho com o sintoma.

Analisar o falasser demanda jogar uma partida entre delirio,
debilidade e tapeacdo. E dirigir um delirio de maneira que
sua debilidade ceda a tapeacdo do real.35>

Quando pensamos em sinthoma, e agora mais ainda com o
parceiro-sintoma, temos a tentacao de pensarmos em exemplos
sublimatérios como a arte, a psicandlise como préaxis, a
militdncia; porém, também devem ser considerados como
sinthoma e parceiros-sintoma exemplos menos 6bvios, como os
relacionamentos tdxicos, as compulsdes, os rituais obsessivos e
a baixa autoestima. Em todos os exemplos, o importante é a
forma singular estratégica do sujeito para lidar com as
dificuldades e manter-se funcional em determinado momento
de sua vida.

Em certo sentido, o parceiro-sintoma pode ser visto como
um conforto no desconforto na vida do sujeito. Mesmo sendo
percebida como um sintoma, que causa muitas vezes
desconforto, também oferece uma sensacao de estabilidade, de
identificacdo, para enfrentar os desafios e impasses da vida.

3% MILLER, Jacques-Alain. O osso de uma andlise. Rio de Janeiro: Zahar,
2015. Edigdo do Kindle. Ver pagina 90.
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Um corpo social para a psicanalise: um
devaneio?

Lacan reconheceu a influéncia da estrutura social e da
linguagem na constituicdo do sujeito. Por isso, pensamos em
elaborar a possibilidade de criagdo de um “corpo social” para
a psicanalise.

Conforme os topicos anteriores, ressaltamos a
complexidade e a multiplicidade das dimensdes do corpo em
sua constituicdo subjetiva, envolvendo dimensdes biolégicas,
psiquicas, simbdlicas e afetivas. A ideia em questdo é a
aproximacdo de um contorno para o falasser, que va além do
conceito de Miller de corpo do falasser, e que possa, além do
atravessamento do Real, inserir este sujeito na polis e nas
questdes sociais da cultura.

Nao poderiamos seguir o mesmo caminho de outros
saberes que definem o corpo social a partir de um coletivo com
uma corporalidade prépria deste. Precisariamos utilizar como
uma metéfora para o sujeito em andlise com seu sintoma,
atravessado pelo Real, que goza e é impactado por suas
relagdes imagindrias e simbolicas, acrescentando as
interferéncias passivas e ativas deste sujeito na polis.

A questdo é a mesma colocada anteriormente, para que
serve uma psicanalise hoje? Serd que, em meio a tantas
questdes sociais, podemos privar uma andlise de um corpo
social singular ao sujeito? Esta metafora seria a representagao
das estruturas, institui¢des, as relagcdes de poder, as normas e
os valores compartilhados por este sujeito singular na sua
experiéncia na polis, e como esta influéncia passiva ou ativa
tem a ver com o seu sintoma.

Sera possivel estabelecermos uma aproximacdo do modelo
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de parceiro-sintoma de Miller, e ndo somente buscarmos uma
relacdo criativa e produtiva com o sintoma, mas também uma
relagdo criativa e produtiva para o bem da po6lis? Seria contra a
ética da psicandlise estabelecer tal manejo na clinica ou seria
parte de sua ética para a contemporaneidade?

Segundo Marcelo Checcia®%, “o inconsciente é aquilo que
foi escondido pelo politico e que retorna nos movimentos de
resisténcia. [...] O sintoma é a expressao deste conflito, o
inconsciente, sua fonte”. E, segundo Lacan3%’, “Eu ndo digo
mesmo a politica é o inconsciente, mas simplesmente o
inconsciente é a politica!”.

A psicanalise ndo pode ficar de fora do movimento da po6lis
em torno do sujeito; e a acdo do sujeito, em torno da pdlis, ndo
como uma funcao disciplinadora, mas de problematizacao da
vida em sociedade e tomada de posicao diante das crises
humanitérias e na natureza.

A clinica poderia analisar os efeitos dessa subjetivagao
social, investigando como as demandas, os ideais e as
expectativas do social afetam a subjetividade do sujeito em seu
“corpo social”. Ampliando o conceito, a clinica poderia ver o
corpo social como o encontro de parceiros-sintoma, chamando
a atencdo para as problematicas e para os desafios presentes na
polis, podendo se tornar pontos de identificagao e mobilizagao,
desencadeando processos de transformagao social e subjetiva.

Pensar o corpo social que elaboramos, como um devaneio,
como um contorno do falasser, implicaria reconhecermos a
importancia do contexto social na formagdo e no

%6 CHECCHIA, Marcelo Amorim. O inconsciente é a politica? Stylus, Rio
de Janeiro, n. 22, p. 69-79, maio 2011.

357 LACAN, Jacques. Seminario, livro 14: a 16gica do fantasma - 1966-1967.
Inédito.
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funcionamento do sujeito. Ao considerar o corpo social,
podemos compreender melhor a singularidade do sujeito, a
sua relacdo com o coletivo, com as relacdes de poder, as
identificagOes e as possibilidades de criacdo de novas formas
de subjetivacao.

Uma proposta de clinica com o cuidado-de-si

Ao pensarmos na obra de Michel Foucault a experiéncia
ética, devemos entendé-la como uma pratica refletida de
liberdade; ou melhor, como um conjunto de préticas de
problematizacoes de si, em que a relagdo consigo faz com que
o sujeito se pratique para sair de um certo padecimento. Nesse
aspecto, tais praticas devem construir uma subjetividade ética,
através de um procedimento de subjetivacio que foi
relacionado pelo autor a um cuidado-de-si.

Como propomos uma ética do Real para a questdo da
errancia, acreditamos ser muito importante que o dispositivo
clinico possa incluir o cuidado-de-si como uma ferramenta
importante no trabalho de ancoragem nesta clinica. Ao mesmo
tempo que consideramos a clinica como uma ancora para o
errante, a clinica e em si torna-se um cuidado e ela tem que ser
incentivada quando do retorno para a errancia.

Podemos iniciar, mesmo sabendo que os dois autores
procedem de matrizes de pensamento distintas, que existam
possibilidades  parciais de cotejamento entre elas,
possibilidades estas que visam justificar a ponte que aqui
procuramos estabelecer. Nesse caso, nosso cotejamento
incidird nos pontos indispensaveis a clinica da errancia aqui
advogada. Dito isso, podemos pronunciar que ambos pensarao
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aquilo que é impossivel de ser representado, Lacan com o Real
e Foucault com o Fora. Além disso, para ambos, o sujeito faz
um movimento de saida da posicao de padecimento para se
responsabilizar por aquilo que ele é, pela via do processo de
elaboracdo ou da problematizacdo de si, abalando uma série de
certezas que foram construidas em termos de consciéncia. E a
saida da posicao de padecimento para uma condugdo de
sujeito, em que ndo basta somente entender, mas praticar.
Ambas as éticas recusam a ideia de um saber absoluto, que nao
poderia ter “furo”, e assim poderia dar conta das
representacdes mentais. Existem, também, diferencas entre
elas, e uma é de que Lacan pensa a ética a partir do sujeito da
falta-a-ser, e ndao do “ser”, como em Foucault.

Foucault introduz a no¢ao do pensamento do Fora, algo que
é pensavel em uma dimensao extra representativa. Esta posigao
do Fora é equivalente a posicdo do Real; entretanto, a
construcdo conceitual ¢é diferente. Eles tém posicoes
equivalentes por apontarem para a posigdo de algo que estd
“fora” das possibilidades de representagdo. O que faz furo
advém do Real ou do Fora nas representacbes que
supostamente fazemos uso para recobrir a realidade. Voltemos
a nossa atengao para Foucault e a sua ética.

Segundo Maciel Janior3®, quando tratamos de ética em
Foucault, “investigamos os modos de subjetivacdo que
condicionam os procedimentos pelos quais um ser humano se
trabalha para criar uma nova maneira de viver”. Como citamos
anteriormente, a ética em Foucault é entendida por ele como

3% MACIEL JUNIOR. Auterives. Modos de subjetivacio e parrhésias as
praticas de liberdade em Michel Foucault. In Duas éticas em questdo:
cuidado de si e praticas de liberdade em Ferenczi e Foucault. Jundiai-SP:
Paco, 2021. p. 268-310. Ver pagina 268.
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uma pratica de liberdade que a diferencia das condutas dos
codigos existentes no campo da moral, buscando pensar a
“relacdo que um sujeito pode estabelecer consigo”, criando
uma alternativa para as escolhas que realizara em sua vida. O
que o autor traz é a variacdo destas praticas ao longo da
histéria, em que o sujeito encontra formas “efetivas de
modificar a sua maneira de existir” e de se “relacionar com os
outros e com o mundo”. A pratica de si se “define como um
afeto de si por si”, com uma topologia que é descrita por quatro
modalidades: “a parte material de si mesmo, que deve ser
transformada pelo exercicio criterioso dos prazeres e do

P

desejo”, “um combate agonistico de forcas é evocado na
dimensao da subjetividade daquele que cuida de si”, “a
subjetivagdo da verdade e a constituicdo formal de um modo
de vida belo”, e sera “preciso se relacionar com o lado de fora
para verté-lo em memoria e criar, com isso, uma interioridade
de expectativa e excecao”3%.

Com essas modalidades propostas, podemos fazer
perguntas pertinentes a errancia. Serd que podemos considerar
a luta do errante, por ndo ser capturado por nenhum
dispositivo, como uma forma de temperancga (Sophrosune3¢’) em

um combate agonistico de forcas (Enkrateia3®’) com estes

39 Jdem. Ver paginas 272 a 274.

360 Sophrosune: O termo sugere a conquista de uma vida de felicidade
obtida quando as necessidades filoséficas de alguém sdo satisfeitas,
analogamente a ideia de iluminacdo conquistada mediante uma vida
harmoniosa. Fonte: Wikipédia, termo Sofrdsina (em portugués). Disponivel
na internet.

%1  Enkrateia: “Foucault se ocupa da enkratéia no 4ambito da
problematiza¢do moral dos prazeres. [...] A enkratéia caracteriza-se por uma
forma ativa de dominio de si mesmo que permite resistir ou lutar no
dominio dos desejos e dos prazeres.” Ver pagina 135 em CASTRO, Edgardo.
(2004) Vocabulario de Foucault: um percurso pelos seus temas, conceitos e




Hudson A. R. Bonomo | 219

dispositivos? (De cara temos o paradoxo da luta ou resisténcia
do errante a ideia de temperanga).

Acreditamos, em um primeiro momento, que nao estamos
falando de uma mesma ordem de busca de esforco de
superacgdo de excessos provocados pela sujeicdo a objetos que
incitam o prazer, mas do deslocamento deste excesso para um
prazer, que é da ordem do desejo, de nao ser capturado pelos
dispositivos. O que passa a estar em jogo seria, se 0 errante nao
tivesse dominio de si e se tornasse sujeitado ao dispositivo e
suas normas, neste caso, o fato de que entrariamos em um
modo de angustia que ja nos é conhecido na experiéncia clinica
com o errante: o terror. Na realidade, apesar de um embate de
forgas estar presente, ele ndo é agonistico pela confianca de si
que tem o errante durante a sua resisténcia aos dispositivos. O
combate tornar-se-a agonistico quando a desconfianca do
dominio de si se estabelece, em que emerge uma intemperanca,
que é o gatilho observado na clinica e que ativa a busca por
analise. A virtude do errante (Sophrosune) seria sua propria
condicao de errancia.

Podemos considerar a errancia como uma arte? Avaliamos
que ha uma subjetivacdo da verdade e a constituicdo formal de
um modo de vida belo, caracterizando uma estética do errante.
O que pretendemos nomear de arte da errancia é a capacidade
de construcdo continua de uma existéncia, em que a
subjetivacdo convive com as tensdes do espaco, do tempo e da
normatizacdo, produzindo uma estética de existéncia.

O errante é este que estd sempre em contato com o Fora, e
que da mesma forma poderiamos apontar a sua proximidade
com o Real?

autores. Belo Horizonte: Auténtica, 2016.
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Como assinalamos anteriormente, a excegdo é que fara a
ponte entre a ética do Real e a ética do desejo. Para Foucault, o
importante na relagdio com o Fora é a interiorizacdo das
expectativas ou excecdo que possibilitem a criagdo. No caso do
errante, se estamos sinalizando para uma movimentagdo pela
via das identificacdes hiperdindmicas em um ndo-lugar, ja
temos uma parte da questdo esclarecida. Sim, o errante esta
sempre em contato com o Fora e préoximo ao Real, porém ainda
nos falta compreender se isso determina o horizonte da vida
que se produz pelas praticas de si e se isso pode variar
historicamente. Essa pergunta pode ser respondida se
incluirmos na errancia a sustentacdo de uma posicdo que
mantenha uma possivel relacdo com o Real, com o Fora.

O que acreditamos é que nao é possivel estar proximo ao
Real e vivendo a dinadmica, de sempre se relacionar com o Fora,
sem a pratica do cuidado de si. Nos casos relacionados ao tema
da errancia, na clinica, o que estava em jogo era a falta do
cuidado de si quando se olha para a topologia colocada por
Foucault em suas quatro modalidades. Detectamos que ainda
faltava algo a ser investido pelo errante em crise. Com isso,
passamos a pensar a clinica com a errancia como uma clinica
para elaboracao de um cuidado de si que escapou ao errante no
processo de sustentagdo do desejo, com uma excegao,
importante ao seu relacionamento com o seu gozo e com a
pulsdo, que trouxe a tona o simulacro do terror que passou a
invadir a cena da errancia.

Segundo Foucault, o “homem, durante milénios,
permaneceu o que era para Aristoteles: um animal vivo e, além
disso, capaz de existéncia politica; o homem moderno é um
animal, em cuja politica, sua vida de ser vivo estd em
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questao”362. A busca por um governo ético de si, que possibilite
ser autor de sua propria conduta moral, apresentar-se-4 como
resisténcia as formas de governo nas sociedades normalizadas.
E nessa perspectiva que uma ética para a relacdo consigo
mesmo se apresenta, pautada na relagdo de si por si, e como o
cuidado de si dos filésofos gregos e helenistico-romanos se
apresentaram para Foucault.363

O que implica Foucault a um retorno aos antigos é a busca
por uma ordem imanente que nao se sustente por valores
transcendentes ou exteriores a si, fruto da imposicdo de
normas. A ética do cuidado de si é uma pratica de liberdade,
em que cada um pode construir um estilo ético e singular para
sua existéncia no mundo. A importancia para nos é justamente
a reivindicacdo de uma autonomia sobre sua existéncia e que
permita o reconhecimento de si por si.

[...] um certo modo de encarar as coisas, de estar no mundo,
de praticar agdes, de ter relacdes com o outro. [...] uma certa
forma de atencao, de olhar. Cuidar de si mesmo implica [...]
converter o olhar, do exterior, dos outros, do mundo etc. para
“si mesmo”. O cuidado de si implica certa maneira de estar
atento ao que se pensa e ao que se passa no pensamento. |...]
designa sempre algumas agdes, acdes que sao exercidas de si
para consigo, agdes pelas quais nos assumimos, nos
modificamos, nos purificamos, nos transformamos e nos
transfiguramos.”364,

362 FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade I: vontade de saber. Rio de
Janeiro: Graal, 1988. Ver pagina 156.

363 SOUZA, Ronaldo Moreira de. Cuidado de si e atitude critica em Michel
Foucault. Sao Paulo: Dialética, 2022. E-book. Ver péagina 15.

364 FOUCAULT, Michel. (1981-1982) A hermenéutica do sujeito: curso dado
no College de France Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2010. Ver paginas 11 e
12.
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Souza3% reforca que o cuidado de si ndo esta imposto a
partir do imperativo socratico do “ocupa-te de ti mesmo”, mas
tinha como fungdo chamar a atengdo de seus compatriotas e
estrangeiros, que iam ao templo délfico, sobre um voltar-se
para si mesmo e submeter-se a um exame de si.

O “ocupa-te de ti mesmo” é, entdo, uma necessidade que se
apresenta na forma de uma ordem ao sujeito capaz de
compreendé-la, e que quer modificar seu modo de vida,
fazendo que sua vida seja objeto de uma “estética da
existéncia”, entendendo, por isso, a atencdo dedicada a si
mesmo, a propria existéncia, tomada como um objeto a ser
enformado.366

O interessante a respeito de Socrates é que ndo foi um
“professor incumbido de transmitir a seus alunos
determinados saberes que lhes faltam. Seu tnico saber é de
‘nada saber’.”367

Em nossa aproximagdo com a clinica, Foucault3%$, ao fazer
uso das ideias de Galeno, um médico que fazia a transposigao
de algumas nogoes e conceitos da medicina para a direcao da
alma (pathos), sem nenhuma pretensdo técnica, mas com
algumas qualidades morais importantes, pode nos ajudar a
refletir sobre a posigao do analista. O autor apresenta trés ideias
importantes: “A primeira, a franqueza (parrhésia), o exercicio
do franco-falar”, é o elemento principal; a segunda é a escolha
de alguém com vasta experiéncia e que seja considerado como

365 SOUZA, Ronaldo Moreira de. Cuidado de si e atitude critica em Michel
Foucault. Sao Paulo: Dialética, 2022. E-book. Ver pagina 38.

366 Ibidem.

367 Jdem. Ver pagina 68.

368 FOUCAULT, Michel. (1981-1982) A hermenéutica do sujeito: curso dado
no College de France Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2010. Ver pédginas 358
e 359.
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uma pessoa de bem; e a terceira é que seja alguém
desconhecido que ndo tenha tido relacdo prévia, ou pelo menos
possivel, para ndo “dar lugar a indulgéncia nem severidade”.
Apesar de se tratar de uma relagao entre mestre e discipulo, nos
traz como conduta ética importante para pensarmos a clinica
para o errante, que estd muito alinhada com a proposta
ferencziana de ndo-hipocrisia, apresentada anteriormente
neste capitulo.

Foucault, como citado, coloca a franqueza (parrhesia) como
um elemento principal. Fazendo uso do trabalho de Maciel
Jtinior3%, apresentamos as caracteristicas da Parrhesia, que
pode nos ajudar no ato clinico: a franqueza, a verdade, o perigo,

a critica e a coragem no exercicio de um dever.

A relacao dialégica necesséria para que a parrhesia ocorra sem
entraves deve fundar-se sobre alguns critérios: primeiro na
franqueza do falar (parrhesia) desvestida de tudo aquilo que é
da ordem do medo ou da vergonha e que venha limitar a
formulacdo do que se pensa ser a verdade; segundo, no
conhecimento (episteme) capaz de dizer somente aquilo que
estd seguro de ser efetivamente o logos da coragem; e, em
terceiro lugar, pela atitude de benevoléncia proveniente da
amizade (eunoia) para com o outro. Serd preciso entdo um
compromisso ético com o discurso verdadeiro e com as regras
do jogo parrhesidstico: responder com o mesmo rigor as
perguntas de Sécrates, e ndo reagir de maneira hostil caso ele
faca um uso demasiado livre da palavra verdadeira.
(SOUZA, 2022, p. 72-73)

O que interessa a Foucault ndo é o pacto que se estabelece
como condicdo para a definicdo da coragem, mas o jogo

369 MACIEL JUNIOR. Auterives. Modos de subjetivacio e parrhésias as
praticas de liberdade em Michel Foucault. In Duas éticas em questdo:
cuidado de si e praticas de liberdade em Ferenczi e Foucault. Jundiai-SP:
Paco, 2021. p. 268-310. Ver paginas 276 a 283.
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parrhesidstico, e o retrato de Sobcrates como parresiasta,
questionador de almas. Existe uma coeréncia entre a palavra e
a acao em SOcrates que tematiza o jogo parrhesidstico. Para o
general Nicias, uma destas almas questionadas por Socrates,
em que

0 jogo requer de seus participantes uma relagao pessoal, um
“caraacara”, [...] uma vez concordando em participar ele sera
levado, como que pela mao, até ao ponto em que deverd
depor sobre si mesmo, devera submeter-se a exame o modo
como passa sua vida “atualmente e como viveu sua vida
passada”. (SOUZA, 2022, p. 72-73).

Outra alma é a do general Laques, que apresenta as
qualidades para que este didlogo ocorra com Sdcrates:

Quanto a mim, 6 Nicias - diz Laques - a questao da conversa
é simples. Ou melhor, se me permites, nao é simples, é dupla.
Tanto poderei parecer a alguém amigo de discursos como
inimigo de discursos. De fato, quando ougo discorrer sobre a
virtude ou sobre qualquer género de sabedoria a algum
homem de verdade e digno das palavras que pronuncia, sinto
um prazer extraordindrio, por ver que tanto o orador como
as suas palavras condizem entre si e se harmonizam. Tal
homem afigura-se me igualzinho a um mitsico que criou a
mais bela harmonia, ndo numa lira ou em instrumentos de
diversao, mas [que criou na sua prépria vida], na realidade,
um acordo entre as palavras e as agdes [...]. Um homem que
assim faz ouvir a sua voz da-me prazer e faz com que aos
outros eu pareca amigo de discursos, tal é o acolhimento que
dou as suas palavras.370

E a sinfonia entre o discurso e as agdes que autoriza Sécrates

370 SOUZA, Ronaldo Moreira de. Cuidado de si e atitude critica em Michel
Foucault. Sdo Paulo: Dialética, 2022. E-book. Ver citacio a PLATAO na
pagina 75.




Hudson A. R. Bonomo | 225

a testar, submeter a prova de veridicidade, a relagdo existente
entre 0 modo como seus interlocutores vivem e o logos da
virtude da coragem, uma harmonia entre a fala e o que é de
fato. A forma como Sécrates conduz a sua vida prética é que o
autoriza a fazer uso livre da parrhésia neste didlogo com seus
interlocutores371.

Como a errancia é definida por nés, em que o errante nao
se submete a nenhum tipo de exame, o procedimento deve ter
algo a mais, que compreenda o desafio e coloque o ato do
analista de acordo com a prépria errancia. Como falamos
anteriormente, o analista anda em paralelo ou assintoticamente
ao errante em sua declaracdo de viagem ou navegacdo. Assim,
acreditamos que os limites ndo serdo ultrapassados e a
franqueza podera ser estabelecida.

Sobre a franqueza, a apresentagdo de si através de um
discurso, é a oportunidade de se deixar claro o que esta
pensando, evitando rodeios técnicos e artificios da linguagem.
Ao se expressar livremente pelo uso espontdneo da palavra, ha
a necessidade de dizer a verdade sem ornamentos persuasivos,
sem profecias, diferenciando a franqueza da confissdo, da
retdrica e da lisonja. O perigo colocado ao titulo parresiasta é
fruto desta exposicdo de quem se encontra em uma situagdo
politica contraria ao exercicio de uma maioria, de quem se
arrisca ndo estar alinhado com as demandas normativas e com
os riscos de alguma forma de retaliagdo por parte dos
mecanismos de poder.

O perigo é reflexo de uma impopularidade consequente de
sua escolha ética. Nesta posicdo, o parresiasta exerce uma critica
ao outro e a si mesmo enquanto sujeito falante, mas sempre em

371 Jdem. Ver pagina 76.
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uma posi¢do de inferioridade aquele ao qual ele se dirige. E a
altima caracteristica consiste em dizer a verdade como um
exercicio de dever, pois nada o obriga a dizer a verdade. Este
dever vem como uma obrigacdo que o sujeito impde a si
mesmod372,

A clinica de um cuidado exige da parte do analista arriscar-
se a criar lagos de confianca com seu analisante, por meio de
uma franqueza em uma posicdo de inferior em relacdo ao
analisante, que sabe muito mais sobre o seu inconsciente do
que o analista; ou, se ndo sabe, ainda sim é o que tera esta
funcdo no trabalho analitico. No caso do errante que se
apresenta com uma demanda sobre a desconfianca, a
importancia desta abordagem se faz ainda mais necessaria.
Além disso, o cuidado de si provoca neste analisante, através
da posicdo socréatica do analista de ndo-saber e como o que
convoca o cuidado de si, uma invocacdo da investigagao de si
por si, da construcdo de praticas de liberdade que valorizem as
possibilidades de errar, de ser ndo-tolo e nao-todo.

372 MACIEL JUNIOR. Auterives. Modos de subjetivacdo e parrhésias as
praticas de liberdade em Michel Foucault. In Duas éticas em questdo:
cuidado de si e praticas de liberdade em Ferenczi e Foucault. Jundiai-SP:
Paco, 2021. p. 268-310. Ver paginas 276 a 283.
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CONSIDERACOES FINAIS

Com a apresentacao dos vetores das mudangas sociais do
contemporaneo, no primeiro capitulo, e com as argumentagoes
ilustrativas de diferentes autores, sem a intencdo de que ndo
fosse somente uma critica, ainda assim fomos influenciados
por eles ao longo de nossa escrita. E através deste trabalho
incrivel de transmissao do pensamento, por estes autores, e por
meio da memoria e do arquivo, que pudemos reforcar a ideia
que nos atravessou desde antes de iniciarmos a escrita deste
livro.

Os vetores que apresentamos foram: o mal-estar, a
aceleracdo social, o desaparecimento de si, a precariedade, a
performatividade, a crise nas identificagdes representadas pelo
narcisismo e o declinio das tradi¢des, a invasdo tecnolégica, o
cansaco e o doping pelo excesso de demandas e a transparéncia
como um sintoma.

Estimulados pela clinica, e por analisantes que se
apresentaram como conhecedores de tais vetores, avangamos
na elaboracao do conceito de errancia que pudesse criar um
possivel de se fazer em meio a esses vetores. Devemos esta
ideia aos movimentos dos analisantes que, mesmo em crise,
procurando a clinica em angustia, traziam suas formas de
subjetivagdo dentro deste turbilhdo de afetos.

A errancia foi apresentada como multidisciplinar, plural,
como um conceito, mas também como uma transitoriedade
entre ideias de sujeitos, de estruturas, universais, ou a
resisténcia a eles. O errante foi colocado como um personagem
que encarna o conceito de errancia, que foi assim definida:

A errancia € o reflexo vibrante e crucial do mal-estar inerente a
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subjetivacio na contemporaneidade, que encapsula a tensio de viver
em um momento presente, sem temporalidade, repleto de demandas
contraditorias e expectativas sobre o que significa ser e/ou tornar-se.
A errdncia ndo vagueia sem proposito ou diregdo. Pelo contrdrio, é um
ato consciente e deliberado de resisténcia e rejeicdo a identificagoes
rigidas e confinantes. A errdncia exige uma opgdo por um caminho
fluido de autodescoberta, em um espago praticamente ilimitado, onde
a identidade ndo é um destino fixo, mas um processo em constante
mutacdo, que acontece hiperdinamicamente em um tempo logico (nao
cronoldgico). A errdncia constroi e desconstroi dinamicamente suas
bases, usando a fuga ou a ruptura. A errdncia é a capacidade de
entrelacar o mal-estar — nos registros do corpo, das acoes e das
intensidades - e a crise da identificagio nas estruturas da vida
cotidiana, tornando possivel o movimento continuo e vibrante em
meio a uma soliddo aceitavel para si. A errdncia aceita sua
vulnerabilidade e resiste aos processos de precariedade e de
desvalorizagdo da vida prazerosa. A errdncia cria seu espago
topologico da ordem do Real, onde se pode explorar, questionar e,
eventualmente, criar formas de subjetivacio que reflitam com mais
autenticidade suas experiéncias e percepgoes de existéncia. A errincia
ndo aceita os exames, as avaliagoes, os julgamentos, as classificacoes
impostas pela sociedade e ativamente se posiciona, negociando e
elaborando a subjetividade errante como um eterno devir,
reinventando um caminho para si em seu espago topologico e
buscando um reconhecimento de si de forma autonoma. A errdncia é,
assim, imprevisivel, transgressora, atemporal, instdvel, intensa, naio-
violenta — apesar da agressividade representada pelo excesso —; porém,
trabalha dentro de seu espectro ético e de liberdade. A errdncia ndo é
a resposta ao Real, mas o possivel de se fazer ao aproximar-se de um
Real impossivel. A errdncia é uma ética do Real.

Os caminhos ficaram mais livres, mais resistentes a
normatizacdo dos dispositivos quando vimos nos errantes as
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possibilidades de transpassar ou viver no mal-estar. Mas, como
catalisador para a clinica, o errante em angustia pela davida de
nao ter mais uma forma de sair do dispositivo, como se ndo
visse mais uma linha de fuga ou de ruptura, fomos colocando
questdes importantes sobre o papel do psicanalista para este
errante, e seguimos nossa investigacdo e criacdo de um
dispositivo clinico que estivesse alinhado com a ética do Real e
do cuidado-de-si.

A argumentacdo do segundo capitulo, ao conclamar novos
termos e colocd-los de forma publica para seus pares na
psicanélise e na academia, vem provocar novos caminhos de
criacdo para a clinica contemporanea, a de uma escuta para a
errancia. As identificacdes hiperdindmicas foram o inicio da
escrita desta parte do texto, até porque os errantes que
conhecemos se movimentavam sem parar, em curtos espagos
de tempo. J4 estavam em ruptura ou estavam em outros
dispositivos, vivendo outras tensdes e buscando sempre as
linhas de fuga e de ruptura; j& pensando no préximo
dispositivo a navegar, mas com o incomodo da possibilidade
de captura; ou, até mesmo, ja capturado por algum dispositivo.
Ao incluir o ndo-lugar, apenas se reforcou esta ideia de
navegacao constante; porém, se incluiu a possibilidade de
trazer para a reflexdo todos os seres viventes que se relacionam
com dispositivos e que, de alguma forma, criam um espago
topolégico onde se pode explorar, questionar e, eventualmente,
criar novas formas de subjetivacdo que reflitam com mais
autenticidade em suas experiéncias e percepcdes de existéncia.

Ao fazer isso, a ética ja estava estabelecida, e as escolhas
pelo discurso, pelo semblante, pelo perverso também
diferenciavam as escolhas no caminho da errancia. O errante
nao foi colocado como uma estrutura, mas uma forma de lidar
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nas dimensdes do espaco e do tempo, de uma forma
subjetivada a partir da navegacao e da intensidade ou excesso,
encarnando o conceito de errancia, mesmo que de forma
parcial. O lugar ou nao-lugar tornaram-se mais uma das
possibilidades de alteridade, mas a captura por dispositivos de
saber e de poder se tornaram a chave para a investigacdo das
possibilidades clinicas, convocando uma ética que se
aproximasse do Real.

Apresentamos, no ultimo capitulo, que a ética do Real nao
é uma construcao tedrico-clinica, mas uma ética em sua relacao
com algo da ordem do impossivel. Por intermédio dessa
angustia, podemos, com um olhar mais atento, compreender
que o desejo - a grande forca motriz de uma anaélise - precisa
de um mais além, em que a realizacdo do desejo leva o sujeito
a uma excecao, a qual ndo somente aproxima a causa do desejo
e o proprio desejo infinito, mas cumpre um papel de prover
sobrevivéncia, sustentando ainda algo da ordem da fantasia de
dar o que se ndo tem, mesmo assim, dando. Ao se trazer esta
ética que foi sendo construida ao longo da escrita, acreditamos
que, mesmo que ainda embrionario, um pensamento do Fora
se estabeleceu e abriu caminho a futuras reflexes e a novos
trabalhos académicos.

Apesar de adotarmos muitas vezes um procedimento
panoramico e varias repeticdes - que se fizeram necessérias no
decorrer de nossa escrita - retcomamos em varios momentos as
nocdes sobre a errancia dentro de uma perspectiva clinica,
sempre deixando a ideia de uma ética do Real como um fio
condutor indispensavel para a escuta da errancia na clinica
contemporanea.




Hudson A. R. Bonomo | 231

POSFACIO

Jairo Carioca de Oliveira

Poeta das margens e Psicanalista periphérico

“Tudo que ndo invento € falso”373.

Finalizo a leitura com a sensagdo de que esta leitura nao
finaliza, desdobra sobre si mesma, nos desafiando a
continuarmos navegando por mares instaveis. A escrita do
Hudson é poética, ndo a toa invoca Cervantes que melhor
exemplo nos deixa em como ser seu proprio tolo - ha de se ler
este texto como quem cavalga dragdes, um sonho que ndo
encerra ciclos, mas que inaugura novos caminhos: manifesto
para os que se recusam a habitar confortavelmente os lugares
predeterminados pelo discurso social, uma convocagdo de
amor as causas perdidas.

A errancia, tema central, ndo é aqui mera metafora: € uma
cartografia de sobrevivéncia, uma tatica de reinvengdo
subjetiva para os que rejeitam as identificagdes fossilizadas e
buscam o impossivel de se fazer. “Ser errante é sustentar esta
identidade em sua poténcia, sem qualifica-la”, implica o autor.
Essa proposicdo reverbera como um desafio a normalizagao
compulséria que estrutura as sociedades contemporaneas,
onde a ideologia dominante transforma até mesmo a
resisténcia em mercadoria. O sujeito do capitalismo tardio é
moldado por um fetichismo que naturaliza o consumo como
extensdo da existéncia. O errante, porém, rompe com esse

873 BARROS, Manuel de. O Livro das Ignorancias. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1998. Ver péagina 33.
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circuito. Ele habita o ndo-lugar, recusando os dispositivos que
o aprisionam em narrativas de pertencimento.

E preciso ler o texto como se fosse uma convocatéria de
Sandor Ferenczi para a clinica, que com seu pioneirismo em
abordar a delicadeza da relacdo analista-analisante, ensina que
sentir com o outro é resistir ao saber técnico e abrir-se ao
imprevisivel do encontro. Essa sensibilidade ecoa na proposta
de uma ética plural e fluida, onde o analista também se deixa
transformar pela errancia do analisante. Essa ndo é uma clinica
do controle, mas do acolhimento, que desafia os limites rigidos
do setting tradicional, na proposta insistente que faco - uma
clinica periphérica.

E o que dizer do Real? Este conceito, tdo caro a Lacan, é aqui
interpretado com vigor: o Real ndo é um fim, mas uma
provocacao, um terreno onde as contradi¢des se fazem visiveis,
ndo é um ponto de partida nem um destino final. E, antes, o
espaco de tensdo e descoberta que se revela no processo. Como
fala do jagunco Riobaldo: “o real ndo esta na saida nem na
chegada: ele se dispde para a gente é no meio da travessia”374.
O autor feito sertanejo implica o Real como constante devir,
longe das certezas e das fixacdes - “A errancia ndo é a resposta
ao Real, mas o possivel de se fazer ao aproximar-se de um Real
impossivel”. Esse possivel, como Lacan sugere, é sempre
insuficiente, mas é também o que torna a vida habitavel, ainda
que em sua instabilidade radical3”>. Este movimento, que
desconstroi a ideia de conclusdes estaticas, é o coragao pulsante
da ética do inconformismo apresentada nesta obra.
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Indo além do horizonte clinico para tocar no politico, ndo
ha como ignorar o potencial subversivo da errancia. Ao
desestabilizar as estruturas normativas, o errante denuncia a
faléncia de um sistema que esgota as subjetividades. Julia
Kristeva, em sua obra “Estrangeiros para N6s Mesmos”, nos
lembra de que o estrangeiro nao é apenas aquele que vem de
fora, mas também aquele que habita dentro de nés. “ A errancia
aceita sua vulnerabilidade e resiste aos processos de
precariedade e de desvalorizacao da vida prazerosa”, diz o
texto, ressoando a visao de Kristeva de que acolher o estranho
é um ato ético que transforma tanto o eu quanto o outro37.

Ao narrar os “botdes de shutdown” e “resets” que alguns
analisantes trazem como demandas, Hudson nos confronta
com a linguagem de uma geracao exaurida, que ndo encontra
nas identificacdes tradicionais um lugar onde se ancorar. Este
é o Real contemporaneo: um campo de intensidades que
precisa de novas formas de escuta e que nos provoca em
compreender que a ética s6 é possivel quando olhamos para a
diferenca, para o dissenso, e nos abrimos ao cuidado de si como
pratica de liberdade3””.

Se o leitor procura respostas faceis, ndo sera aqui. Pelo
contrario, o texto nos desafia a pensar a psicandlise ndo como
um espaco de normalizacdo, mas como um campo de
hospitalidade para aqueles que habitam as margens. A clinica,
como sugere o texto, deve tornar-se errante para acompanhar
o errante: moével, fluida, sensivel as mudangas de tempo e
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espaco, capaz de escutar ndo apenas a fala, mas também os
siléncios e as rupturas; o psicanalista é convocado a uma
posigdo poética que implica em saber que “no osso da palavra
tem lirios”378.

E ao final uma questdo pulula feito Saci: estamos
preparados para acompanhar o errante em sua jornada? E
mais: estamos dispostos a nos tornar errantes também? Nao ha
resposta, mas um convite a lugar-outro em palavras
convocatorias que nos co'movem. Como Kristeva bem coloca,
acolher o estrangeiro é, acima de tudo, acolher a estranheza que
habita em n6s mesmos3”°. E essa acolhida exige uma coragem
rara, uma ética do inaceitavel que transforma o desconforto em
poténcia, feito Diadorim no convite a Riobaldo - Carece
coragem380.

Que a errancia nos leve a lugares que ainda nao
conhecemos e que, talvez, nem saibamos nomear, se é que isso
seja necessario, e tal como Guimardes Rosa finaliza sua obra
“Grande Sertao: Veredas”, tomo aqui o mesmo significante
emprestado em ato convocatério na implicacdo de um nao-
lugar - Travessia.
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